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संपादकìय 
 

हम सबसे पहले अपने िनयिमत पाठकŌ से ±मा मांगते ह§ िक नया पथ के इस अंक के ÿकाशन म¤ बहòत अिधक िवलंब 
हòआ, इसके कई कारण ह§, िनजगत कम और वÖतुगत अिधक। एजाज़ अहमद के दहेावसान के तरंुत बाद यह तय हो 
गया था िक हम जनवरी-जनू संयĉुांक म¤ िवशेष सामúी उÆहé पर क¤ िþत कर¤गे। अंक कì योजना भी समय से बन गयी, 
मगर सामúी आते आते िवलंब होता गया। िफर भी कुछ सामúी हम चाहकर भी नहé हािसल कर सके। अब यह अंक 
आपके सामन ेह।ै 
 एजाज़ अहमद जब अमेåरका से पहली बार 1988 म¤ भारत आये थे, तब डा. महुÌमद हसन उÆह¤ जनवादी 
लेखक संघ के क¤ þीय कायाªलय म¤, हम लोगŌ से मलुाक़ात करान ेके िलए लाये थे। उसी िदन उÆहŌने अपनी कुछ नÛम¤ 
और िफ़िलÖतीनी शायर महमदू दरवेश कì कुछ नÛमŌ के उदूª अनवुाद हम¤ सनुाये। हमन ेवह सारी सामúी उनसे वहé 
ले ली और नया पथ के अ³टूबर 1988 अंक म¤ उन नÛमŌ को ÿकािशत िकया। उनसे वह हमारी पहली मलुाक़ात थी, 
वह मलुाक़ात दोÖती म¤ बदल गयी, और उसके बाद जब भी वे भारत आये, जब तक भारत म¤ रह,े हमारा िमलना 
जलुना बना रहा। जब 1-3 फ़रवरी1997 म¤ जनवादी लेखक संघ का पांचवां राÕůीय सÌमलेन कोलकाता म¤ हòआ तो 
उस ऐितहािसक सÌमलेन म¤ उĤाटन भाषण के िलए वे सहषª तैयार हो गये, उसम¤ ÿिसĦ इितहासवे°ा ÿो. इरफ़ान 
हबीब मु́ य अितिथ थे, ºयोित बस ुÖवागताÅय± थे। उसी म¤ ज़बैुर रज़वी और िनदा फ़ाज़ली ने जनवादी लेखक संघ 
कì सदÖयता ली थी। तब तक एजाज़ साहब एक अतंराªÕůीय ´याित के लेखक और िचंतक हो चकेु थे। कोलकाता म¤ 
उस समय अंतराªÕůीय पÖुतक मलेा चल रहा था, उसम¤ िवखंडनवाद के ÿणतेा Āांसीसी लेखक जाक दåेरदा भी आये 
हòए थे। उÆहŌने जलेस के उस सÌमलेन म¤ शािमल होन ेका अनरुोध आयोजकŌ के पास भेजा, एजाज़ साहब से सलाह 
लेकर आयोजकŌ न ेउनके अनरुोध को ±मयाचना के साथ अÖवीकार कर िदया ³यŌिक मीिडया का सारा फ़ोकस 
दåेरदा पर क¤ िþत हो जाता और सÌमेलन कì सारी åरपोिट«ग ‘िवखंडनवाद' का िशकार हो जाती। एजाज़ साहब का 
दåेरदा से िववाद तब तक जगज़ािहर हो चकुा था, इसिलए उनकì सलाह एकदम सही थी।  
 एजाज़ साहब जब भारत म¤ रहन ेलगे थे, तब 2007 म¤ नया पथ :1857 िवशेषांक के िलए, रेखा अवÖथी 
और रवéþ  िýपाठी न ेएजाज़ अहमद के घर जाकर एक सा±ाÂकार िलया था, साथ म¤ हम दोनŌ भी थे। वह सा±ाÂकार  
‘1857 के अपन ेअतंिवªरोध ह§ ' शीषªक से मई 2007 के अंक म¤ ÿकािशत हòआ था। िफर हमारे अनरुोध पर 2008 म¤ 
‘िहदंÖुतान कì तामीर’ शीषªक से एक लेख उÆहŌन ेिदया जो हमन ेनया पथ के अÿैल-जनू 2008 के अंक म¤ छापा, उसे 
हम इस अंक म¤ पनुÿªकािशत कर रह ेह§। बाक़ì सामúी के चयन म¤ हमारी कोिशश रही ह ैिक एजाज़ साहब कì अनेक 
मĥुŌ पर जो मौिलक सोच थी, वह हम िहदंी के पाठकŌ तक पहòचंा सक¤ । वे हमारे दशे और दिुनया के समकाल से बहòत 
िचंितत थे। सोिवयत संघ के िवघटन के बाद उभरी नवउदारवादी वैिĵक अथªÓयवÖथा के दौर म¤ दिुनया के अनेक दशेŌ 
म¤ दि±णपंथ या नवफ़ासीवाद के उदय के आधारभतू कारणŌ कì खोज एक समाजवै²ािनक और दाशªिनक िचंतक कì 
तरह वे कर रह ेथे। वे इसी ÿĳ से जझू रह ेथे िक आिख़र कौन से ऐसे सामािजक आिथªक कारक ह§ िजनकì वजह से 
दिुनया के अिधकांश दशेŌ म¤ धरुदि±णपंथी राजनीित अपनी जड़¤ जमा रही ह,ै दिुनया कì िलबरल, वामपंथी और 
समाजवादी सोच कì राजनीित कì Öपेस घट रही ह।ै भारत म¤ भी वे यह शोध कर रह ेथे िक ³यŌ आर एस एस जैसा 
फ़ासीवादी संगठन असÂय और अमानवीय जीवनमÐूयŌ का वाहक होकर भी सामािजक जीवन के हर ±ेý म¤ जड़¤ 
जमाये बैठा ह,ै ³यŌ ÿगितशील और वै²ािनक समाजवाद कì सोच से लैस वामपंथ कì Öपेस िसमट रही ह।ै 
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 हम सब आज अपनी आंखŌ दखे रह े ह§ िक आर एस एस ने तमाम संवैधािनक सामािजक तानेबान ेको 
तहसनहस कर िदया ह,ै संसद म¤ भी लोकतांिýक कायªÿणाली लगभग ठप ह,ै शोरशराबे म¤ िबना बहस के क़ाननू 
पाåरत कर िदये जाते ह§। जो सरकार का नेतÂृव कर रह ेह§ वे संसद के अंदर और बाहर हर व³Ƿ चनुावी भाषण ही दतेे 
ह§, सवालŌ के जवाब नहé। जहां कायªपािलका का इस तरह िवÅवंस हो रहा ह,ै वहé Æयायपािलका कì Öवाय°ता पर 
ख़तरे का इशारा ख़दु कई Æयायाधीश कर चकेु ह§। उन पर भी साम, दाम, दडं, भेद से आर एस एस का िशकंजा कसता 
जा रहा ह,ै जो कई एक फ़ैसलŌ म¤ साफ़ िदखायी पड़ता ह।ै ’बंद िलफ़ाफ़े' म¤ सरकार से åरपोटª या ’हलफ़नामा' जैसा 
कुछ िलया जाता ह ैऔर राफ़ेल सौदा घोटाला दबा िदया जाता ह ैऔर Æयायाधीश åरटायर होकर इनाम पा लेता ह।ै 
सरकारी मशीनरी म¤ जो कमोबेश Öवाय° तंý जैसे िदखते थे, वे आर एस एस के ग़लुाम कì तरह काम कर रह ेह§, 
िवप± के नेताओ ंके यहां छाप ेपड़ते ह§, करोड़Ō कì संपि° और घोटालŌ के दाग़ी नेता अगर बीजेपी म¤ शािमल हो 
जाय¤ तो Öव¸छ और िनमªल हो जाते ह§। इस िनज़ाम कì पीठ पर सबसे अमीर कारपोरेट घरान ेऔर अतंराªÕůीय िव°ीय 
पूंजी ह ै िजÆह¤ लोकतांिýक ÓयवÖथा रास नहé आती। फ़ासीवाद ऐितहािसक łप से इसी िव°ीय पूंजी का सबसे 
िघनौना हिथयार ह।ै इसीिलए दिुनया के अिधकतर दशेŌ म¤ दि±णपंथी सरकार¤ क़ायम हो रही ह§। 
 इसी िव°ीय पूंजी कì ग़लुाम इस सरकार ने अनापशनाप िवदशेी क़ज़ª दशे के ऊपर चढ़ा िदया ह।ै मोदी 
सरकार के स°ा म¤ आने से पहले, िव° मंýालय के आंकड़Ō के अनसुार माचª 2014 म¤ दशे पर िवदशेी क़ज़ª 446,484 
िमिलयन अमेåरकì डालर था जो माचª 2022 के अंत म¤ बढ़कर 620.7 िबिलयन अमåेरकì डॉलर हो गया1उसका 
Êयाज चकुाने के िलए उसी के इशारे पर ग़रीब अवाम कì जेब से भी उसकì कमाई छीनी जा रही ह,ै गेहó,ं आटा, दाल, 
दधू दही आिद सभी पर भारी टै³स इसी वजह से लगाया जा रहा ह।ै अमीर कारपोरेट घरानŌ के पास ही सारी पूंजी 
यानी दशे के ®म से पैदा हòआ ‘अितåरĉ मÐूय’ जमा हो रहा ह।ै मÅयवगª और वेतनभोगी लोगŌ का जो पैसा ब§कŌ म¤ 
जमा होता ह,ै उस पर Êयाज घटता जा रहा ह।ै यही वजह ह ैिक सबसे बड़े कारपोरेट घरानŌ कì संपि° िदनदनूी और 
रात चौगनुी हो रही ह।ै गौतम अडानी इसी दौर म¤ दिुनया के सबसे धनी लोगŌ म¤ तीसरे नंबर पर आ चकुा ह।ै इस 
शोषण परंपराøम के िवरोध म¤ आवाज़ उठान ेवालŌ पर दमन और उÂपीड़न का िसलिसला जारी ह।ै बड़े मीिडया 
हाउस परूी तरह कारेपोरेट घरानŌ के हाथ म¤ ह§, एन डी टी वी जैसे एक दो चनैल जो जनतांिýक दाियÂव िनभाने कì 
थोड़ी बहòत कोिशश करते ह§ और ÿितरोध के ÖवरŌ को भी सामने लाने कì िहÌमत िदखाते ह§, स°ासीन नेतÂृव से 
सवाल करन े कì ज़रुªत करते ह§, वे भी स°ापोषक कारपोरेट घरानŌ कì नज़र म¤ खटकते ह§, गौतम अडानी Ĭारा 
एनडीटीवी ख़रीदन ेकì जीतोड़ कोिशश इसी का उदाहरण ह।ै िवरोध कì आवाज़ िव°ीय पूंजी को क़तई बदाªÔत नहé। 
इसीिलए छोटे छोटे यट्ूयब चैनल सोशल मीिडया का एक लोकिÿय सचूना माÅयम बन रह ेह§।  
 ऐसे माहौल म¤ लेखक कलाकार ही एक सतत ÿितप± बन कर संगिठत या Óयिĉगत Öतर पर अपनी 
ऐितहािसक भिूमका िनभा रह ेह§, वे िहटलर मसुोिलनी के दौर म¤ भी दिुनयाभर म¤ फ़ासीवाद के िवरोध म¤ संगिठत हòए 
थे, कुछ न ेतो अपनी जान¤ क़ुरबान कर दी थé, आज भी लेखक कलाकार फ़ासीवाद के िवरोध म¤ इसीिलए खड़े ह§ 
³यŌिक उÆह¤ अपनी अिभÓयिĉ कì आज़ादी और अपन ेजनवादी अिधकारŌ से Èयार ह,ै और वे यह जानते ह§ िक यह 
आज़ादी दशे के शोिषत वंिचत दिलत अवाम कì अिभÓयिĉ कì और संगिठत होन ेके अिधकार कì आज़ादी का ही 
अिभÆन िहÖसा ह।ै इसीिलए ऐितहािसक िकसान आंदोलन म¤ और अÆय जनवादी आंदोलनŌ म¤ लेखकŌ कì आवाज़ 
परेू समय शािमल रही। यह आवाज़ आग ेभी शािमल रहगेी ही। 
 

मुरली मनोहर ÿसाद िसहं 
चंचल चौहान  
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एजाज़ अहमद के महßव का िवतान  

 
 
 

एक महान मा³सªवादी का जीवन 
िवजय ÿशाद 

 
एजाज़ अहमद (1941-2022) ने 9 माचª को अपनी िकताबŌ, अपन ेब¸चŌ और अपन ेदोÖतŌ कì आÂमीय ऊÕमा के 
बीच अंितम सांस ली। िāिटश भारत के मÛुजफ़रनगर म¤ जÆम ेएजाज़ बचपन से ही पढ़ाकू रह ेथे। उनके िपता ने उÆह¤ 
पढ़न ेके िलए कुछ रेिडकल िक़Öम कì िकताब¤ दé, इन िकताबŌ न ेउÆह¤ गंगा के मैदान के दोआब ±ýे के बाहर कì 
दिुनया और पूंजीवादी ÓयवÖथा कì सीमाओ ंसे बाहर के संसार को समझन ेम¤ मदद कì और एजाज़ अहमद न ेकम उă 
से ही अंतराªÕůीयता और समाजवाद का ÖवÈन दखेना शłु कर िदया। 

उनकì िश±ा दी±ा लाहौर (पािकÖतान) म¤ हòई जहां उनका पåरवार, वषª 1947-48 म¤, िवभाजन के बाद 
पलायन कर गया था, परंत ुयह अÅययन महािवīालय कì क±ाओ ंम¤ उतना नहé हòआ िजतना वहां के कॉफ़ì हाउस 
और राजनीितक संगठनŌ कì बैठकŌ म¤ हòआ। इÆहé कॉफ़ì हाउसŌ म¤ एजाज़ कì मलुाक़ात उदूª अदब के बेहतरीन 
अदीबŌ से हòई िजनसे उÆह¤ शायरी और राजनीित दोनŌ कì िश±ा िमली; राजनीितक बैठकŌ म¤ उनका सामना 
मा³सªवादी िवचारधारा कì गहराई से हòआ, यहां उÆह¤ इस दिुनया को दखेने कì एक असीम ŀिĶ िमली जो ताउă उनके 
साथ बनी रही। पािकÖतान कì वामपंथी राजनीितक उथल पथुल म¤ अपनी सिøयता के चलते वे अिधकाåरयŌ कì 
नज़र म¤ आ गये और अंततः उÆह¤ दशे छोड़कर Æययूाकª  जाना पड़ा। 

शायरी और राजनीित - एजाज़ अहमद के ये दोनŌ ही शौक Æययूाकª  म¤ परवान चढ़े। उदूª शायरी के इÔक़ को 
वे उस समय के लोकिÿय किवयŌ, एिűएन åरच, िविलयम Öůाफ़ोडª तथा डÊलू एस मरेिवन तक ले गये, इन लेखकŌ के 
सामने ग़ािलब कì शायरी पढ़ते, मयकशी के बीच उÆह¤ ग़ािलब कì भाषा और इस शायरी कì Óया´या म¤ डूबते उतरते 
दखेा। बाद म¤ यही अिभनव काम एजाज़ कì पहली िकताब ग़ािलब कì ग़ज़ल¤ शीषªक से वषª 1971 म¤ ÿकािशत होकर 
हमारे सामन े आया। ठीक इसी समय िफ़रोज़ अहमद के साथ िमलकर उÆहŌन े पािकÖतान फ़ोरम नाम कì एक 
आलोचनाÂमक पिýका को ÿकािशत करन ेका िनणªय िलया िजसम¤ याĻा ख़ान (1969-1971) कì सैÆय तानाशाही 
पर तथा दि±ण एिशया म¤ अÂयाचारŌ का दÖतावेज़ीकरण िकया था। साथ ही उÆहŌने जिुÐ़फक़ार अली भĘुो कì 
लोकतांिýक वापसी (1971-1977) और बलूिचÖतान म¤ िवþोह के बारे म¤ भी िलखा। इसी अविध म¤ एजाज़ न ेमंथली 
åरÓय ू जैसी समाजवादी पिýकाओ ं के िलए दि±ण एिशयाई राजनीित के बारे म¤ िलखना शłु िकया, िजसके साथ 
अगले कई दशकŌ तक उनका घिनķ संबंध बना रहा। अÖसी के दशक म¤, एजाज़ अहमद भारत लौट आये। िदÐली म¤ 
िनवास करते हòए उÆहŌन े जवाहरलाल नेहł िवĵिवīालय सिहत शहर कì िविभÆन िश±ण संÖथाओ ं म¤ अÅयापन 
िकया। इस अविध म¤, एजाज़ न ेआलोचना कì एक लय पकड़ ली थी िजसकì पåरिध म¤ उ°र आधिुनक और उ°र-
उपिनवेशवाद, िहदंÂुव और उदारीकरण,और संयĉु राºय अमåेरका और अमåेरका Ĭारा संचािलत वैĵीकरण के 
आसपास क¤ िþत नयी िवĵ ÓयवÖथा जैसे िवषय ÿमखु थे।  

संÖकृित और सािहÂय के  ÿशंसक एजाज़ न े अपना एक िवĴेषण िवकिसत िकया और बताया िक 
महानगरीय िवĵिवīालयŌ Ĭारा बहòत हÐके ढंग से  तीसरी दिुनया कì संÖकृितयŌ का मÐूयांकन िकया जा रहा था। इस 
काम ने उ°र-आधिुनकतावाद और उ°र-उपिनवेशवाद के ÿभावी नकाराÂमक मÐूयांकन का Ĭार खोला, साथ 
ही  ÿमखु मा³सªवादी सािहिÂयक आलोचक Āेडåरक जेÌसन और ओåरएटंिलÛम (ÿा¸यवाद) के ÿमखु आलोचक 
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एडवडª सईद के काम का गहन अÅययन शािमल ह।ै एजाज़ के उ°र-आधिुनकतावाद और उ°र-उपिनवेशवाद 
के अÅययन के क¤ þ म¤ उनके मा³सªवाद का उनका खंडन था। ‘उ°र-मा³सªवाद’, उÆहŌने मझुसे कहा, ‘पवूª-
मा³सªवाद’ के अलावा और कुछ नहé ह,ै यह उस आदशªवाद कì वापसी ह ैिजसे मा³सª न ेआगे बढ़ाया’। इस 
िटÈपणी के वØत एजाज़ के ज़ेहन म¤ अन¥Öटो लै³लाऊ और च§टल मौफ़े कì िकताब, हजेमोनी एंड सोशिलÖट 
Öůैटेजी(1985), थी, िजसम¤ इतालवी कÌयिुनÖट एंटोिनयो úाÌशी को उ°र-आधिुनक िवचारक के łप म¤ 
िलखा गया था। इसी संदभª म¤ एजाज़ न ेúाÌशी के काम को बारीक़ì से पढ़ना शłु िकया। यह अÅययन एजाज़ 
कì ³लािसक िकताब, इन िथयरी: ³लासेस, नशेंस, िलटरेचसª (वसō एंड ऑ³सफ़ोडª यिूनविसªटी ÿेस, 1992) 
म¤ ÿकािशत हòई थी। इस बात को सं±ेप म¤ कहना किठन ह ैिक इस पÖुतक का िवĵ भर के िवĬानŌ पर िकतना 
गहरा ÿभाव पड़ा। 

जब मा³सªवाद पर हमले हो रह े थे, एजाज़ उन िगने चनु े िवचारकŌ म¤ से एक थे िजÆहŌन े इसकì 
ÿासंिगकता का ही नहé, बिÐक इसकì आवÔयकता का एक पåरÕकृत लेखा-जोखा ÿÖततु िकया। ‘उ°र 
उपिनवेशवाद भी, अिधकांश चीज़Ō कì तरह, वगª का मसला ह’ै, उÆहŌन ेइस तरह के तीखपेन के साथ िलखा 
िजससे उनका गī भी पåरभािषत होता ह।ै इन िथयरी उनकì एक ऐसी िकताब थी िजसने एक परूी पीढ़ी को 
िथयरी के बारे म¤ सोचना और िलखना िसखाया। इस पÖुतक तथा मथंली åरÓय ू म¤ ÿकािशत िनबंधŌ के माÅयम 
से एजाज़ ने मा³सªवादी परंपरा कì िहफाज़त करते हòए महÂवपणूª Öथापना ÿÖततु कì। ‘मा³सª अपåरिमत ह’ै, 
समीर अमीन न े िलखा, इस पंिĉ कì चचाª एजाज़ न ेमझुसे उस समय कì जब हम एजाज़ कì ÿÖतावना के 
साथ समीर के लेखन पर एक पÖुतक तैयार कर रह ेथे। यह मसला अनंत ह ै³यŌिक पूंजीवाद कì आलोचना भी 
तब तक अधरूी ह ैजब तक पूंजीवाद पर क़ाब ूनहé पा िलया जाता। इसिलए मा³सª को ख़ाåरज करना पूजंीवादी 
ÓयवÖथा और मानवता पर उसकì पकड़ कì खोज के िलए बनाये गये उपकरणŌ के सबसे शिĉशाली टूÐस को 
अÖवीकार करना ह।ै  

‘ÿÂयेक दशे को वह फ़ासीवाद िमलता ह ैिजसका वह हक़दार ह’ै, यह एक ऐसा वा³य ह ैजो एजाज़ 
के इस अविध के लेखन म¤ िमलता ह।ै úाÌशी के उनके अÅययन ने उÆह¤ वषª 1992 म¤ बाबरी मिÖजद के Åवंस 
से ठीक पहले और बाद कì अविध म¤ िहदंÂुव के उदय को ÿभावी ढंग से रेखांिकत करने म¤ मदद कì। भारत म¤ 
एक परूी पीढ़ी ने, उदारीकरण और तेज़ी से बढ़ते िहदंÂुव कì घटनाओ ंसे हतÿभ, एजाज़ के ÖपĶ और ÿभावी 
गī म¤ शरण ली, िजसने भारत म¤ उदय होते कĘरवादी दि±णपंथ के चåरý कì पहचान Öथािपत कì। उनका यह 
लेखन, िलिनइएज ऑफ़ दी ÿेज़¤ट : पॉिलिटकल एÖसेज़ (तूिलका, 1996) म¤ संकिलत ह।ै कĘरपंथ को लेकर 
ये िवचार एजाज़ का लगातार पीछा करते ह§।अपने जीवन के अिंतम दशक म¤, उÆहŌने बड़ी सावधानी से दि±ण 
पंथ कì कĘरता का अÅययन िकया और अपनी कृितयŌ म¤ अिभÓयĉ िकया। यही अÅययन वेलेक Óया´यान 
के łप म¤ सामने आया जब उÆहŌने वषª 2017 म¤ कैिलफ़ोिनªया िवĵिवīालय (इरिवन) म¤ Óया´यान िदया िजसे 
‘लेÜट वडª ब³ुस’ Ĭारा संकिलत कर ÿकािशत िकय ेजान ेकì योजना ह।ै 

अपने लेखन म¤ एजाज़ का एक योगदान यह ह ै िक उÆहŌने हमारी संÖकृित के अंदर कì उस 
कठोरता पर ज़ोर िदया जो जाित ÓयवÖथा कì ददुªशा और िपतसृ°ा के पदानøुम म¤ िनिहत ह।ै हर दशे को वह 
फ़ासीवाद िमल रहा ह ै िजसका िक वह हकदार ह,ै इस सýू से उनका यही मतलब था। िहदंÂुव कì जड़Ō को 
समझने के िलए, øूर संÖकृित कì मलू जड़ को समझना होगा,  िजसम¤ िनजीकरण के एज¤डे न े®म को और भी 
अिधक øूर बनाया और राजनीितक िहदं ूदि±णपंथ के उदय के िलए पåरिÖथितयां पदैा कì ह§। उनके ये लेख, 
जो िक अिधकांशतः उनके Ĭारा परेू दशे म¤ िवĂांित के समय Óया´यान के łप म¤ िदये गये ह§ आज भी 
³लािसक बने हòए ह§। इनका पाठ और पनुपाªठ आवÔयक ह ै³यŌिक हम इन फ़ासीवादी ताक़तŌ से मानवीय 
गåरमा पर हमले का लगातार सामना कर रह े ह§। आशा पर úहण लगभग परूा होने पर भी एजाज़ ने हम¤ 
आÂमिवĵास िदया ह।ै 

वे  किठन वषª थे। वषª 1991 म¤ भारत का उदारीकरण हòआ। संयĉु राºय अमåेरका न ेइसी वषª इराक़ 
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पर घातक हमला िकया। अगले वषª 1992 म¤ कĘर दि±णपंथी ताक़तŌ न े अयोÅया म¤ सोलहवé शताÊदी कì एक 
मिÖजद को नĶ कर िदया। दो साल बाद 1994 म¤ ‘िवĵ Óयापार संगठन’ कì Öथापना हòई। समाजवाद के संसाधन 
छीज रह ेथे। इस दशक के दौरान, एजाज़ का लेखन और भाषण - अ³सर लघ ुपिýकाओ ंम¤ और पाटê ÿकाशनŌ म¤ 
ÿकािशत होते थे और Óयापक łप से ÿसाåरत होते थे। िदÐली म¤ हम¤ िनयिमत łप से उÆह¤ सनुन ेका सौभाµय िमला, न 
केवल  सावªजिनक ÖथानŌ पर, बिÐक नेहł ममेोåरयल संúहालय और पÖुतकालय म¤ कुĘी के चाय घर जैसे ÖथानŌ 
पर - जहां वे एक वåरķ अÅयेता थे। हमने उÆह¤ Öटूड¤ट फ़ेडरेशन ऑफ़ इिंडया के आयोजनŌ म¤ भी सनुा िजसम¤ उÆहŌने 
एक वĉा के łप म¤ भाग िलया। वषª 1997 म¤, जब अŁंधित रॉय ने अपना उपÆयास, द गॉड ऑफ़ Öमॉल िथंµस 
ÿकािशत िकया, तो एजाज़ ने इसे बहòत Åयान और उÂसाह के साथ पढ़ा।  

एक बार म§ एन. राम और एजाज़ के साथ एक बैठक म¤ था, जब उÆहŌन ेिकसी िकताब के बारे म¤ बात कì, 
और राम ने एजाज़ को इसके बारे म¤ Āंटलाइन के िलए िलखन ेको कहा। वह िनबंध - ‘अŁंधित रॉय को राजनीितक 
łप से पढ़ना’, सािहिÂयक आलोचना का अनमोल नगीना ह।ै यह बड़ी अजीब बात ह ैिक यह िनबंध एजाज़ के संúह 
या अŁंधित के काम पर उनकì िकसी भी िकताब म¤ शािमल नहé ह।ै उस िनबंध न ेĀंटलाइन के साथ एक लंबा åरÔता 
शłु िकया जो अंत तक चला। एजाज़ पाठकŌ को दिुनया म¤ होन ेवाली घटनाओ ंके िलए उÆमखु करन ेके िलए लंबे 
लेख िलखे, िवशेष łप से 9/11 के बाद कì घटनाओ ं के िवनाशकारी मोड़, अफ़ग़ािनÖतान और इराक़ पर यĦु, 
सीåरया और लीिबया म¤ यĦु... लैिटन अमेåरका म¤ Ļगूो शावेज  के नेतÂृव म¤ वामपंथ का िवकास आिद। ये िनबंध, 
एक बार िफर Óयापक łप से ÿसाåरत हòए और एजाज़ कì पÖुतक, इराक़, अफ़ग़ािनÖतान एंड इिÌपरीयिलÛम ऑफ़ 
अवर टाइम (लेÜटवडª, 2004) का आधार बने।  

1990 के दशक के मÅय म¤, सोिवयत संघ के िवघटन के बाद, यह ÖपĶ हो गया िक मा³सªवाद िवचारŌ कì 
लड़ाई म¤ िपछड़ गया था, ³यŌिक नव-उदारवाद ने न िसफ़ª  लोकिÿय संÖकृित (िजसके क¤ þ म¤ Óयिĉवाद और लालच 
था ) कì शÊदावली म¤ ÿवेश िकया, बिÐक नव-उदरवाद के łप म¤ उ°र-आधिुनकतावाद के माÅयम से बौिĦक जगत 
म¤ भी ÿवेश िकया। एक गभंीर वामपंथी ÿकाशन पåरयोजना कì कमी न ेहम सभी को िनराश िकया। इसी अविध म¤ 
वषª 1999 म¤  िदÐली म¤ ‘लेÜट वडª ब³ुस’ कì Öथापना कì गयी । एजाज़ इस पिÊलिशगं हाउस के पहले लेखकŌ म¤ से 
एक थे - ए वÐडª टू िवन , ÿकाश करात Ĭारा संपािदत पÖुतक म¤ कÌयिुनÖट घोषणापý पर एक शानदार िनबंध िलख 
रह ेथे। एजाज़ लेÜटवडª ब³ुस के संपादकìय बोडª म¤ थे और उÆहŌने िपछले दशकŌ म¤ अपने काम कì िदशा के साथ हम 
सभी को ÿोÂसािहत िकया। उनसे आिख़री मलुाक़ात म¤, सधुÆवा दशेपांडे, माला हाÔमी और म§ने एजाज़ के साथ उनके 
जीवन और उनके काम के बारे म¤ एक लंबा सा±ाÂकार करन ेके िलए कुछ िदन िबताये। यह सा±ाÂकार अंततः निथंग 
Ļूमन इज़ एिलयन टू मी (लेÜटवडª, 2020) म¤  ÿकािशत हòआ। अपने अंितम दो वषŎ के दौरान, एजाज़ न ेमा³सª के 
राजनीितक लेखन के पåरचय पर एक शृंखला करन ेकì योजना बनायी।  

‘मा³सª को उनके आिथªक लेखन के कायŎ के िलए बहòत संकìणª माना जाता ह,ै जो महÂवपणूª ह’ै, वे कहते 
ह§, ‘लेिकन उनके राजनीितक लेख उनकì øांितकारी ŀिĶ को समझने कì कंुजी ह§’। हमने इनम¤ से कुछ िकताबŌ के 
बारे म¤ सा±ाÂकार कì एक शृंखला शłु कì (कÌयिुनÖट घोषणापý, जमªन िवचारधारा का पहला खंड, द एटीÆथ 
āमूायर, पेåरस कÌयनू पर मा³सª का लेखन); हमने इस सामúी को उनके Ĭारा कÐपना कì गयी भिूमका म¤ बदलन े
और साथ ही मा³सª पर उनके लेखन कì एक पÖुतक तैयार करन ेकì योजना बनायी। 

 वषª 2009 म¤, ÿबीर परुकायÖथ और अÆय ने हमारे समय के महÂवपणूª मĥुŌ पर चचाª करन ेके िलए एक 
वेब-आधाåरत समाचार पोटªल Æयज़ूि³लक कì शŁुआत कì तथा एजाज़ शŁुआती मेहमानŌ म¤ से एक थे और 
Æयज़ूि³लक चैनल पर एक िनयिमत आवाज़ बने रह।े वे पिĲम एिशया और उ°री अĀìका म¤ यĦुŌ के साथ-साथ 
संयĉु राºय अमåेरका और चीन, दि±ण अमेåरका और यरूोप म¤ राजनीितक घटनाøम के बारे म¤ भी इस पोटªल पर 
िवÖतार से वाताª करते रह।े यह बातचीत उस समय के महÂवपणूª अिभलेखŌ का संúह ह।ै वे एजाज़ कì बिुĦ, उसकì 
मÖुकान को भी सामन ेलाते ह§ तािक िकसी को तीखी िटÈपणी के िलए सचते िकया जा सके। Āंटलाइन कॉलम और 
Æयज़ूि³लक सा±ाÂकारŌ के बीच, लोगŌ कì एक पीढ़ी न ेन केवल इस या उस घटना के बारे म¤ सीखा बिÐक यह भी 
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सीखा िक दिुनया को एक पणूª संरचना के łप म¤ कैसे दखेना ह,ै हमारे समय कì महान ÿिøयाओ ं के संबंध म¤ 
घटनाओ ंको कैसे समझना ह।ै इनम¤ से ÿÂयेक हÖत±पे एक संगोķी कì तरह था, यह जानन ेके िलए िक ³या हो रहा 
ह,ै इसके बारे म¤ जानने के िलए िकतना सोचना ह।ै 

एजाज़ न ेभारत, कनाडा और संयĉु राºय अमेåरका के िवĵिवīालयŌ म¤ पढ़ाया, साथ ही िफ़लीपéस से 
मैि³सको तक Óया´यान िदये। अपने जीवन के अतं म¤, वे ůाइकॉिÆटन¤टल: इÖंटीट्यटू फ़ार सोशल åरसचª म¤ सीिनयर 
फैलो बन गये, जहां उÆहŌने मा³सªवाद कì असीमता पर नयी पीढ़ी के बिुĦजीिवयŌ को सलाह दी। वे हमारे समय म¤ 
िवचारŌ कì लंबी अविध कì लड़ाई म¤ नये बिुĦजीिवयŌ के िवĵास का िनमाªण करने के िलए लोकिÿय िश±ा पर कुछ 
काम करन े के िलए उÂसकु थे। एजाज़ जैसा शÙस जब हम¤ छोड़ जाता ह ैतो उसकì आवाज़ हमारे कानŌ म¤ बनी 
रहती  ह।ै यह आवाज़ लंबे समय तक हमारे साथ रहगेी । 

 
सा±ाÂकार 
úाÌशी और िहंदुÂव 
 

िवजय ÿशाद :1992 म¤ अयोÅया म¤ बाबरी मिÖजद के  िवनाश के  बाद, आप अपना Åयान बहòत गंभीरता से 
िहदंÂुव के उदय के सवाल पर लगाना शłु करते ह§, न केवल इस मĥु ेको उठाते ह§ बिÐक परूी ताक़त से इसे  सतह पर 
ÿकट करते ह§। आप शायद इन घटनाओ ंको समझन ेके िलए Öवयं के उÆमखुीकरण के िलए úाÌशी पढ़ रह ेह§। इस 
अविध म¤ आपन े िहदंÂुव पर, आरएसएस पर कई महÂवपणूª Óया´यान िदये और िनबंध भी िलखे ह§। िफ़लव³Ƿ उसके 
िवÖतार म¤ जान ेका समय तो नहé ह,ै लेिकन ³या आप इस नये संकट म¤ Öवयं को उलझा हòआ पाते ह§। 
 
एजाज़ अहमद : जब म§ पहली बार भारत म¤ रहने के  िलए लौटा, म ुझ े बहòत जÐदी एहसास हòआ िक भारत 
के बारे म¤ मरेा ²ान वाÖतव म¤ बहòत उथला था। मझेु िजतना हो सके कुछ समय सोचने, पढ़ने, दखेन,े समझने म¤ लगाना 
था। ... यह बाबरी मिÖजद Åवंस था िजसने मझेु भारत पर िलखने के बारे म¤ अपने िनषेध को Âयागने के िलए मजबरू 
िकया। िदसंबर के अतं म¤, अयोÅया के कुछ ही हÜतŌ बाद, म§ने कलक°ा म¤ ‘स¤टर फ़ॉर यरूोिपयन Öटडीज़’ म¤ ‘अमल 
भĘाचाजê Öमिृत Óया´यान’ िदया। मेरे ज़ेहन म¤ केवल आरएसएस था, लेिकन ³यŌिक यह यरूोपीय अÅययन क¤ þ था, 
मझेु एक यरूोपीय िवचारक को इस Óया´यान के क¤ þ म¤ लाने के िलए मजबरू होना पड़ा और फ़ासीवाद के समय के 
महान बिुĦजीवी úाÌशी इन पåरिÖथितयŌ म¤ सही िवकÐप लगे। इसिलए यह Óया´यान ‘िहदंÂुव के िदनŌ म¤ úाÌशी का 
अÅययन’ था। उस िनबंध के साथ दो बड़ी समÖयाएं ह§। एक यह ह ैिक इसम¤ बहòत समłपता ह:ै úाÌशी के अनसुार 
इटली म¤ ऐसा ही हòआ था, और भारत म¤ हमारे िलए यह इसी तरह ÿितÅविनत ह।ै इसी तरह, म§ उस Óया´यान म¤ भारत 
के बारे म¤ सीधे अपने शÊदŌ म¤ नहé सोच रहा हó,ं िजसम¤ úाÌशी के िवचार मेरे अपन े िवचारŌ म¤ समािहत ह§। इसके 
बजाय, म§ úाÌशी को उनके िवचारŌ को लाग ूकरने के िलए उĦतृ करता हó,ं जो िक ग़लत काम ह ै³यŌिक उनकì तरह 
के राजनीितक बिुĦजीवी अपन ेसमय और Öथान कì आवÔयकताओ ंके संदभª म¤ ठोस łप से सोचते ह§। िफर, मझेु 
‘डे³कन डेवलपम¤ट सोसाइटी’ Ĭारा आयोिजत ‘संÖकृित, समदुाय और राÕů’ पर एक कायªशाला म¤ भाग लेने के िलए 
एक साल बाद हदैराबाद आमंिýत िकया गया। यह अयोÅया मिÖजद के िवनाश कì पहली वषªगांठ मनाने के िलए था। 
यह दसूरा Óया´यान- ‘ऑन द ŁईÆस ऑफ़ अयोÅया’ - बहòत लंबा था; इसे परूा करने म¤ लगभग डेढ़ घटें का समय 
लगा। म§ने िनिĲत łप से तब से अब तक तकª  के Öतर पर ख़दु को काफ़ì हद तक बदला और पåरÕकृत िकया ह,ै 
लेिकन मझेु अभी भी लगता ह ै िक आरएसएस पर मरेे िवचार का मलू आधार, भारत म¤ फ़ासीवाद और संबंिधत 
मामलŌ पर उस िनबंध म¤ जो Óया´या कì गयी थी उसी पर आधाåरत ह§। तो इस तरह ये दोनŌ बिुनयादी िनबंध ह§। िफर 
एक और िनबंध ह ैजो म§न ेदो साल बाद ‘जिमªनल’ के िलए िकया, जो िदÐली िवĵिवīालय म¤ ‘ जमªिनक एंड रोमांस 
Öटडीज़ ‘ िवभाग कì पिýका ह,ै जो िक इतालवी फ़ासीवाद पर ह।ै यह मरेे इतालवी फ़ासीवाद के Óयापक अÅययन 
का पåरणाम था और िकस तरह से यह दशे के िविभÆन िहÖसŌ म¤, ख़ासकर  úामीण इलाक़Ō म¤ ताक़तवर हòआ। पहले 
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के úाÌशी िनबंध के िवपरीत, जो भारतीय िÖथित के साथ अÖवाभािवक समानताओ ंसे ÿभािवत ह,ै यह इतालवी 
फ़ासीवाद और इसकì वगª ÿथाओ ंकì िविशĶता को रेखांिकत करता ह।ै तब से, म§न ेहमेशा इस बात पर ज़ोर िदया ह ै
िक Óयवहार म¤ हर फ़ासीवाद ख़ासतौर से राÕůीय łप लेता ह ै और समानताओ ं पर बहòत अिधक काम करना 
अनÂुपादक ही िसĦ होगा। इसिलए, वैचाåरक Öतर पर, म§ आरएसएस के बारे म¤ िवशेष łप से उसके फ़ासीवादी चåरý 
के बारे म¤ सोचता रहा तथा इसके िवपरीत, यह भी िक इसके कौन से वे अमल ह§,जो भारतीय राजनीित को लेकर 
इसके बोध म¤ िनिहत ह§ और इस बहòत ठोस िÖथित म¤ यह िकस तरह दि±णपंथी øांित कर सकता ह।ै भारत के संदभª 
म¤ िजन चीज़Ō के बारे म¤ म§ अभी तक नहé सोच पाया उनम¤ से एक कृिष जगत म¤ फ़ासीवाद कì गहरी भिूमका ह,ै जो 
इटली म¤ बहòत महÂवपणूª थी। बाद म¤ ही मझेु पता चला िक जमªनी और Öपने म¤, और आम तौर पर जहां भी फ़ासीवाद 
बढ़ता ह,ै कृिष संबंधी सवाल िकतने महÂवपणूª ह§। भारत म¤ इन बातŌ के बारे म¤ सैĦांितक łप से सोचना मिुÔकल ह ै
³यŌिक अनभुवजÆय आधार अ¸छी तरह से िवकिसत नहé ह।ै हम वाÖतव म¤ दशे के इतने सारे िहÖसŌ म¤ भाजपा कì 
स°ा के ÿसार म¤ मÅयम और धनी िकसानŌ कì भिूमका के बारे म¤ बहòत अिधक अनभुवजÆय łप से नहé जानते ह§, 
इस दिुनया को िहदंÂुव के ŀिĶकोण से दखेने के ÿित सहमित कì तो यहां बात ही नहé कì जा रही ह।ै उ°र ÿदशे के 
िकसान, आिदÂयनाथ और उस राºय म¤ बीजेपी का नेतÂृव करन ेवाले उनके जैसे लोगŌ को कैसे दखेते ह§? िवĵसनीय 
िनणªय लेने के िलए मरेे पास पयाªĮ अनभुवजÆय तÃय नहé ह§। म§ने मिुÖलम बहòल दशेŌ म¤ इस तरह के बदलाव के साथ 
लगभग बीस वषŎ के जड़ुाव के बाद भारत म¤ सांÿदाियकता और राजनीितक धािमªकता के बारे म¤ िलखना शłु 
िकया। एक के बाद एक जगह इÖलामवाद वामपंथ या धमªिनरप±े अरब राÕůवाद कì हार के बाद पदैा हòए ख़ालीपन 
को भरन े के िलए उभरा। इडंोनिेशया म¤ कÌयिुनÖटŌ के ख़नूख़राबे म¤ इÖलामी संगठन सहुातō के सैिनकŌ के ÿमखु 
सहयोगी थे। आज हम इस बात को भलू जाते ह§ िक िहÛबÐुलाह और अमाल के इस समय म¤, दि±णी लेबनान म¤ 
िशया िकसान कभी लेबनानी कÌयिुनÖट पाटê के सामािजक आधार थे। सऊदी अरब के वहाबवाद िजसे म§ 
‘रेिगÖतानी इÖलाम’ कहता हó,ं के साथ उसका ÿभÂुव सीधे तौर पर नािसर और अरब धमªिनरपे± राÕůवाद कì हार के 
समानपुाती था। ईरान म¤ भी यही बात ह-ै 1948 म¤, तेहरान म¤ िāिटश कॉउिÆसल न े िवदशेी कायाªलय को एक 
गĮु  मेमो ( पý ) िलखा,  िक तूदहे (ईरानी कÌयिुनÖटŌ का संगठन )को कोई øांित करन ेकì आवÔयकता नहé ह ैऔर 
वे केवल चनुावŌ के माÅयम से स°ा हािसल कर सकते ह§। यह 1948 कì बात थी। वषª 1953 म¤, सीआइए न े
राÕůवािदयŌ को उखाड़ फ¤ का और इरान कì खौफ़नाक  गĮुचर सेवा सवाक (SAVAK) को ÿिश±ण दनेा शłु कर 
िदया। यही गĮुचर सेवा कÌयिुनÖटŌ के ख़नूख़राबे को अंजाम दतेी ह ैऔर िसफ़ª  वही लोग अपवाद Öवłप जीिवत रह 
सके जो िनवाªसन म¤ जान े म¤ कामयाब रह े या भिूमगत हो गये। और आिख़र म¤ इस शÆूय को भरने कौन आया? 
इÖलामवाद। जैसे ही अमåेरिकयŌ न ेधमªिनरपे± बािथÖट राºय को नĶ िकया इÖलामवािदयŌ और जातीय-राÕůवािदयŌ 
का एक परूा समहू इराक़ म¤ वचªÖव और शिĉ के िलए आगे बढ़ गया। राÕůवाद का ÿĳ एक महÂवपणूª भभूाग ह ैिजस 
पर धमªिनरप±े वामपंथ और धािमªक अिधकारŌ के बीच यह संघषª िछड़ जाता ह।ै धमªिनरप±े अरब राÕůवाद कì हार 
के बाद सबसे ÿितगामी ÿकार के सवª इÖलामवादी (पैन-इÖलामवादी) पदैा होते ह§। हाल ही म¤ Öवतंý समाजŌ और 
साăाºयवाद के यगु म¤ राÕůवाद एक वÖतुिनķ आवÔयकता ह।ै पूजंीवाद के अवÖथांतरण के िलए भी यह एक 
वÖतुपरक आवÔयकता भी ह ै ³यŌिक इस तरह का संøमण एक बहòत ही ददªनाक ÿिøया ह ैऔर उस ÿिøया के 
दबाव म¤ समाज के िवघटन को रोकने के िलए एक राÕůीय जड़ुाव का होना आवÔयक ह ै। यिद धमªिनरप±े वामपंथ 
उस Öथान पर कÊज़ा करन ेम¤ िवफल रहता ह,ै तो धािमªक दि±णपंथ का इस पर कÊज़ा होगा। 
 
िवजय ÿशाद : दूसरा िब ंदु, िजसे आप बेहद बेचैनी के  साथ यहां उठाते ह§, वह नृशंसता या øूरता कì 
संÖकृित को लेकर ह।ै आप कहते ह§ िक संघ के राजनीितक िवमशª म¤ एक ऐसी संÖकृित कì पहचान हòई ह,ै जो 
धािमªकता के अिधनायकवादी łपŌ के साथ बनती ह ैऔर नये नये तरीक़Ō का िनमाªण करने म¤ िमली हर नाकामी 
लोगŌ के उन बड़े समहूŌ को पयाªĮ łप से नवीनता का जोिख़म उठान ेदतेी ह,ै जो हमेशा उन लोगŌ म¤ से एक बड़े समहू 
को उस पåरिध म¤ आगे बढ़ने को लेकर ÿोÂसािहत करते ह§, जो उÆह¤ जान-ेपहचाने से िदखते ह§; łिढ़वाद का जÆम न 
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िसफ़ª  िवशेषािधकार और उस िवशषेािधकार कì र±ा करने कì इ¸छा से पैदा हòआ ह,ै बिÐक यह łिढ़वाद,और शायद 
िनिĲत łप से ददª के अहसास और आने वाले िदनŌ कì परेशािनयŌ के डर से भी पैदा होता ह।ै 
 
एजाज़ अहमद :  फ़ासीवाद का जनाधार वगª िवशेषािधकार से नहé, बिÐक वगª और जाित कì पीड़ा से Ûयादा जड़ुा 
हòआ ह।ै यिद आप बाबरी मिÖजद के नĶ होने कì तÖवीरŌ को दखे¤, तो आप उन लोगŌ के बारे म¤ पछूते ह§ जो गुंबदŌ 
पर चढ़ गये थे , ‘ये कौन लोग ह§ ? वे िकस वगª के ह§?’ वे उ¸च वगª या उ¸च जाितयŌ से नहé आते ह§; ये वे लोग ह§ 
जो पूंजीवाद और जाित आधाåरत समाज के अिंतम िशकार ह§। इस तरह कì अनावÔयक िहसंा उÆह¤ शिĉ कì भावना 
दतेी ह ै- अपनी Öवयं कì शिĉहीनता पर क़ाब ूपाने का Ăम। कोई दसूरा तरीक़ा नहé ह ैिजससे उनम¤ गåरमा कì भावना 
पैदा हो, इसिलए यह उनके िलए गåरमा कì कÐपना ह।ै इस पर मरेी सोच लुÌपेन-सवªहारा वगª कì भिूमका के बारे म¤ 
सोचन ेसे आती ह,ै दो सौ वषŎ म¤ ÿित-øांितकारी आंदोलनŌ म¤ सिøय रह।े यह कैसा सवªहारा वगª ह ैजो सवªहारा वगª 
से भी ग़रीब ह,ै सभी ÿितøांितकारी कायŎ का चारा बन जाता ह?ै यह कैसे संभव होता ह ैिक गजुरात म¤ हòई हÂयाओ ं
म¤ आिदवासी ÿमखु łप से भाग लेते ह§ या 1984 म¤ िसखŌ कì हÂया म¤ दिलत ? 

आपके Ĭारा उĦतृ उस पåर¸छेद म¤ वह सब कुछ ह।ै िहदं ूकहलान ेकì गåरमा जाितहीन लोगŌ को िदये जाने 
के नाम पर संघ इन सबका आĽान कर सकता ह।ै यह महाÂमा गांधी के उस िविचý िवचार का ही बहòत िहसंक 
संÖकरण ह ैिक ‘दिलत’ शÊद को ‘हåरजन’ शÊद से बदल दने ेसे िकसी तरह अछूतŌ कì गåरमा म¤ विृĦ होगी। वामपंथ 
इÆहé बाधाओ ंके िख़लाफ़ आगे बढ़ता ह;ै ये बाधाएं हमेशा वामपथं के िख़लाफ़ होती ह§...लाखŌ कì सं´या और 
भारतीय संदभª म¤ तो करोड़Ō कì तादाद म¤ लोगŌ को लामबंद करना एक अिवĵसनीय उपलिÊध ह।ै यह वाÖतव म¤ 
बेहद गंभीर बात ह ै िक āाĺणवाद जाित ÓयवÖथा कì तमाम चनुौितयŌ के साथ सहąािÊदयŌ से अपनी जगह पर 
उपिÖथत ह।ै साÌयवाद बहòत ही ठोस, बहòत ही ऐितहािसक łप से धरातल के भीतर गहरे तक धंसी उस ताक़त के 
िवरोध म¤ काम करता ह।ै 

 
िवजय ÿशाद : 1990 के  दशक म¤ आपने अपने कई िनबधंŌ म¤,  ‘øूरता कì संÖकृित’ पदबंध का ÿयोग िकया। 
³या आप इस पर कुछ ÿकाश डाल¤गे? 
 
एजाज़ अहमद :  म§न ेवाÖतव म¤ ‘कÐचसª ऑफ़ øुएÐटी’ शीषªक से एक िवÖततृ िनबंध ÿकािशत िकया ह।ै भारत म¤ 
हर साल हज़ारŌ मिहलाओ ंकì हÂया उनके ही पåरवार के सदÖयŌ Ĭारा शĦु ल§िगक िहसंा के कारण कì जाती ह;ै अÆय 
हज़ारŌ मिहलाओ ंको पयाªĮ दहजे न लाने या पितयŌ या ससरुाल वालŌ कì अव²ा करने के कारण मारा पीटा जाता ह ै
या उनके चेहरे िवकृत कर िदये जाते ह§। हर साल हज़ारŌ दिलत मारे जाते ह§। अनिगनत दिलत मिहलाओ ंके साथ 
जाितगत और वगªगत नफ़रत के कारण बलाÂकार होता ह।ै इस तरह कì दिुनया म¤, सांÿदाियक उĥÔेयŌ से हÂया या 
बलाÂकार करना आसान हो जाता ह।ै मरेा िवचार ह ै िक सांÿदाियक िहसंा, िवशेष łप से मिुÖलम-िवरोधी िहसंा, 
दिैनक øूरताओ ंके Óयापक संजाल का एक पहल ूह।ै आज़ाद भारत म¤ मसुलमानŌ से Ûयादा दिलत मारे गये। अनेक 
ग़ैर-मिुÖलम मिहलाओ ंकì हÂया या बलाÂकार िकया गया ह।ै तमाम तरह कì øूरताएं ह§।  

मेरा मानना ह ैिक नेहł तब एकदम सही थे,जब उÆहŌने कहा था िक िहदं ूसांÿदाियकता को िवशेष ताक़त 
के साथ िवरोध करन ेकì ज़łरत ह,ै ³यŌिक यह भारत म¤ एकमाý संगिठत ÿविृ° ह,ैजो संभवतः फ़ासीवाद म¤ बदल 
सकती ह।ै हालांिक, मझेु लगता ह ै िक आरएसएस को लेकर हम िजस तरह कì बात¤ हमेशा करते ह§, उसम¤ कहé न 
कहé कुछ न कुछ समÖया ह,ै हम ऐसे बात¤ करते ह§ िक मानो बाक़ì समाज बहòत ही सËय, उदारवादी, बहòत आधिुनक 
रहा हो, और जैसे िक बस यही (ि¯Æ ज) छोटा सा िहÖसा ह,ै जो मसुलमानŌ के िख़लाफ़ भयानक øूरता कì भावना के 
साथ चल रहा ह।ै आइये हम मसुलमानŌ के िख़लाफ़ इस øूरता को इस पåरÿेàय म¤ दखे¤। आरएसएस िहदं-ूमिुÖलम 
ÿĳ के इदª-िगदª उÆमाद पैदा करके उदार िहदंओु ंकì आÂमा पर क़Êज़ा करना चाहता ह,ै ³यŌिक मसुलमानŌ कì र±ा 
कौन करता ह?ै ये वामपंथी और िहदं ूउदारवादी ह§। वामपंिथयŌ और िहदं ूउदारवािदयŌ कì उस एकजटुता के िबना, 
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आरएसएस के िलए बहòत बड़ी सं´या म¤ मसुलमानŌ को मारना और बाक़ì को समाज के हािशये पर दसूरे दज¥ के 
नागåरकŌ के łप म¤ धकेलना आसान हो जायेगा। आरएसएस मसुलमानŌ के िख़लाफ़ एक जन उÆमाद पदैा करना 
चाहता ह ैतािक वे उन वामपंिथयŌ और िहदं ूउदारवािदयŌ को राÕů-िवरोधी और यहां तक िक िहदं-ूिवरोधी के łप म¤ 
नािमत कर सक¤ , जो धािमªक अÐपसं´यकŌ के समान अिधकारŌ कì र±ा करते ह§। इस सब म¤, यहóदीवाद आरएसएस 
के िलए वाÖतिवक मॉडल ह,ै िजस तरह नाज़ीवाद इज़रायल म¤ यहóदीवादी चरमपंिथयŌ के िलए िफ़िलÖतीिनयŌ के 
साथ उनके Óयवहार के िलए वाÖतिवक मॉडल ह।ै िफर भी, इसका एक और प± ह ै िजसे िकसी भी हालत म¤ 
नज़रअदंाज़ नहé िकया जाना चािहए, िक सांÿदाियक ÿĳ पर यह कुल एकाúता दिलतŌ के िख़लाफ़, मिहलाओ ंके 
िख़लाफ़ िहसंा के सवाल को  दबा दतेी ह।ै हालांिक वे तमाम दसूरी øूरताएं वाÖतव म¤ हमारे समाज कì वह 
संरचनाÂमक िविशĶता ह§, िजÆह¤ आप एक ख़ास तरह के ÿितगामी, फ़ासीवादी राजनीित के साथ भी नहé जोड़ सकते 
ह§, ³यŌिक यह बहòत कुछ वैसा ह,ैजैसा िक हमारा समाज ह।ै जाितगत िहसंा आंिशक łप से वगªगत िहसंा ह,ै लेिकन 
यह आंिशक łप से जाितगत िहसंा ही ह।ै यह øूरता आिदवािसयŌ के साथ भी ह।ै यही ‘øूरता कì संÖकृित’ वाले 
पदबंध का सार ह।ै  

भारत के धनी वगŎ और उ¸च जाितयŌ को दिलत मिहला के साथ छेड़छाड़ और बलाÂकार करना बहòत 
आसान लगता ह।ै उनके िलए इस बात से ³या फ़क़ª  पड़ता ह ैिक वे िजस मिहला का बलाÂकार कर रह ेह§ वह दिलत 
ह ै या मसुलमान? यह उसी िवÖतार का िहÖसा ह।ै इसकì जवाबी राजनीित महज़ सांÿदाियकता िवरोधी नहé हो 
सकती, बिÐक इसके िख़लाफ़ सांÿदाियक, जाितगत और िलंगगत पीिड़तŌ का एक लामबंद संघषª ही काम करेगा; 
यह संघषª उस परूी राÕůÓयापी हालत के िख़लाफ़ हो सकता ह,ै िजसे म§ने ‘øूरता कì संÖकृित’ कहा ह।ै 

(सा±ाÂकार : निथंग Ļूमन इज़ एिलयन टू मी (लेÜटवडª, 2020) का एक अंश) 
vijay@leftword.com 

अनुवाद : मिण मोहन 
मो. : 9425150346 

 
 
 
 
 

 
आपको याद होगा िक मा³सªवाद का महÂव ख़Âम हो जाने कì कथा बहòत परुानी ह।ै शुł से ही कहा जा 
रहा ह ैिक मै³स वेबर के बाद समाजिव²ान म¤ मा³सªवाद ख़Âम हो गया ह;ै िफर चचाª होने लगी िक कìÆस 
के बाद तो अथªशाľ म¤ मा³सªवाद का कोई महÂव नहé रह गया ह।ै दसूरी आलमी जंग (िवĵयĦु) के बाद 
पिĲमी यरूोप के दशेŌ म¤ पारिलमानी जÌहóåरयत (संसदीय लोकतंý) का åरवाज आम हòआ तो कहा गया 
िक मेहनतकशŌ ने अपने िसयासी हòक़ूक़ िजस तरह अमरीका और बताªिनया म¤ संसद और चनुाव के ज़åरये 
हािसल िकये ह§, उसी तरह अब वो सारी दिुनया म¤ ये हòक़ूक़ संसदीय शासन के ज़åरये हािसल कर सकते ह§ 
यानी राजनीित म¤ भी अब मा³सªवाद का कोई महÂव नहé रह गया ह।ै साथ ही जब उन बहòत से दशेŌ म¤ 
कÐयाणकारी राºय बने, तो कहा गया िक अब तो आिथªक ढांचे भी सरमायादारŌ और मज़दरू यिूनयनŌ के 
समझौते से बन रह ेह§, अब मा³सªवाद का ³या महÂव ह?ै इसी नØुता-ए-नज़र को आम करने के िलए उÆहé 
िदनŌ अमरीकन लेखक डेिनयल बेल कì वो मशहóर िकताब, िवचारधारा का अंत (िद एडं ऑफ़ 
आइिडयोलोजी) छपी िजसकì छाप पिĲमी दिुनया पर आज भी इतनी गहरी ह ै िक अब समाज और 
राजनीित के बारे म¤ उ°र आधिुनकतावाद जो कुछ कहता ह,ै बेल कì कही हòई बातŌ को एक Āांसीसी रंग 
दकेर ही कहता ह।ै लेिकन उ°र आधिुनकतावाद के उłज (उÂथान) से बहòत पहले ही बेल कì आवाज़ म¤ 
आवाज़ िमलाकर जॉन गालāेथ ने कहना शुł कर िदया था िक अब न तो सरमायादारी का कोई मानी ह ै
न समाजवाद का, ³यŌिक जो सनअती (औīोिगक) समाज कभी बना था वो तो बन के टूट भी चकुा, अब 
तो पोÖट-इडंिÖůयल (उ°र औīोिगक) समाज ह,ै िजसम¤ मा³सªवाद तो ³या, िकसी भी आइिडयोलोजी 
का कोई महÂव नहé ह।ै यही िवचारधाराए ंह§ िजनके ताज़ातरीन मोड़ पर पहòचंकर फ़ुकुयामा ने हाल ही म¤ 
एलान िकया ह ै िक िजस ज़माने म¤ आइिडयोलोजी तो ³या, इितहास का भी अंत हो चुका, उसम¤ भला 
मा³सªवाद का ³या महÂव होगा। 
   —एजाज़ अहमद, ‘आज के ज़माने म¤ मा³सªवाद का महÂव' से एक अंश 
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एक अिडग, अिवचल मा³ सªवादी 
रिवभषूण 

 
एजाज़ अहमद (1941-9.3.2022) िव´ यात मा³ सªवादी दाशªिनक, सÿुिसĦ सािहÂ यालोचक, िवÔ विव´ यात िचंतक, 
िवचारक, राजनीितक िसĦांतकार, उपिनवेशवाद और साăाº यवाद के िवरोधी, अनवुादक, किव और पýकार थे। 
ÿभात पटनायक ने उÆ ह¤ ‘मा³ सªवाद का अपहोÐ डर’ और अक़ìल िबलúामी न ेएक ‘रोबÖ ट’ जन बिुĦजीवी कहा ह।ै 
एजाज़ के जीवन का बड़़ा िहÖ सा, लगभग प§तालीस वषª, भारत म¤ बीता। मजुÉफ़रनगर (उ°र ÿदशे) के िजस गांव म¤ 
उनका जÆ म हòआ था, वहां न िबजली थी, न Ö कूल। घर म¤ उनकì आरंिभक िश±ा हòई और बहòत बाद मिैůक करन ेके 
माý तीन वषª पहले वे Ö कूल गये। पåरवार कì कोई Ö ýी कभी Ö कूल नहé गयी थी और न कोई आदमी कॉलेज गया 
था। बचपन म¤ उÆ हŌने Ó यापक łप से उदूª सािहÂ य पढ़ा, िजसम¤ ÿगितशील किवता और कथा-सािहÂ य कì सं´ या 
अिधक थी। आरंभ म¤ कथा-सािहÂ य अिधक पढ़ा। जीवन पारंपåरक था, पर नये िवचार नयी-नयी पÖु तकŌ से सामन े
आने लगे थे। िपता न े आरंभ म¤ उÆ ह¤ पढ़न े के िलए जो चार िकताब¤ दी थé, उनम¤ एम.एन. राय कì िकताब, 
िहÖ टॉåरकल रोल ऑफ़ इÖ लाम(1938) और लेिनन कì एक जीवनी थी। एजाज़, मंटो और लेिनन को पढ़कर सयान े
हòए थे। दस वषª से कम कì उă म¤ ही उÆ ह¤ने एम.एन. राय आिद को पढ़ा था। उस समय उनकì इ¸ छा लेखक बनन ेकì 
नहé थी। पचास के दशक के मÅ य म¤, जब उनके िपता ने पािकÖ तान जाने का िनÔ चय िकया, उनकì उă लगभग चौदह
-पंþह कì रही होगी। पािकÖ तान म¤ कॉलेज म¤ जान े के बाद उÆ हŌन े लेखक बनन े का िनÔ चय िकया। वहां उÆ हŌन े
राजनीितक-सांÖ कृितक गितिविधयŌ म¤ भाग लेना आरंभ िकया। कॉलेज के पहले वषª 1956 म¤, जब वे माý 15 वषª 
के थे, राजनीितक कायŎ-गितिविधयŌ म¤ शरीक हòए। छाý-ÿदशªन म¤ िहÖ सा िलया। कॉलेज म¤ वे गंभीरतापवूªक लेखन 
आरंभ कर चकेु थे। बी.ए. म¤ ही उनकì कहािनयां और अनवुाद ÿकािशत होन ेलगे थे। लाहौर के फ़ोरमनै िøिĲयन 
कॉलेज म¤ उÆ हŌने सािहÂ य और समाज िव²ान कì पढ़ाई कì। इटंरमीिडएट के दो वषŎ म¤ अथªशाÖ ý का अÅ ययन िकया 
था। इितहास पढ़ा, थोड़ी फ़ारसी भी सीखी, अंúेज़ी का गहरा अÅ ययन िकया। एजाज़ मानिवकì और समाज िव²ान 
के अंतर को ग़लत मानते ह§। उÆ हŌने ‘पोएि³टस’ और Ó यावहाåरक, वैचाåरक, ÿÂ ययाÂ मक ²ान को पनुÖ थाªिपत करने 
पर बल िदया ह।ै आरंभ म¤ ही उÆ हŌने मा³ सª, लेिनन, Āायड, साýª, È लेटो  सबको पढ़ डाला था। िवजय ÿशाद ने उनम¤ 
एक साथ िवĬ°ा और पांिडÂ य, िववेक और असीम कŁणा-संवेदना दखेी ह।ै िवशाल अÅ ययन से उनम¤ पांिडÂ य आया 
और िसĦांत से िववेक। एजाज़ न े आरंभ म¤ ही ‘सािहिÂयक कृित कì ठोस समझ’ पर Å यान िदया था, िजसे हम 
सलमान ŁÔ दी के ‘शमे’ पर िलखे उनके लेख ‘ŁÔ दीज़ शेम: पोÖ ट मॉडिनªÛम, माइगरैÆ सी एंड åरÿैज़¤टेशन ऑफ़ 
वमुेन’ (ई पी डÊ Ð य,ू 15 जनू 1991) और अŁंधित रॉय के उपÆ यास द गॉड ऑफ़ Ö माल िथंµ स पर Āंट लाइन, 8 
अगÖ त 1997 िलखे गये लेख ‘रीिडंग अŁंधित रॉय पॉिलिटकली’ म¤ दखेते ह§। 

एजाज़ अहमद के लेखन, Ó या´ यान और इटंरÓ य ूके मु́  यत: दो चरण ह§- 1956-57 से 1980 के दशक 
तक और दसूरा चरण नव उदारवादी अथª Ó यवÖ था, सोिवयत संघ के िवघटन और बाबरी मिÖजद Å वंस के बाद। इस 
दसूरे चरण म¤ कÌ यिुनÖ ट मैिनफ़ेÖ टो  िजसे उÆ हŌने छाý-जीवन म¤ ही पढ़ा था उस पर लगभग चालीस वषª बाद उÆ हŌन े
एक लंबा लेख िलखा- ‘द कÌ यिुनÖ ट मेिनफ़ेÖ टो: इन इट्स ओन टाइम एंड इन आवसª’ (ए वÐ डª टु िवन, 1999 म¤ 
संकिलत)। अÖ सी के दशक के मÅ य म¤ भारत लौटने के पहले और उसके बाद के लेखन म¤, भारतीय संदभª का मेरी 
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समझ से आज अिधक महÂ व ह।ै वे सवाªिधक भारत म¤ रह े40-45 वषª। पािकÖ तान म¤ लगभग 18-20 वषª रह ेऔर 
लगभग बीस वषª अमेåरका म¤। साठ के दशक के अतं म¤ वे Æ ययूॉकª  गये। वहé रहते हòए उÆ हŌने ग़ािलब पर िकताब 
िलखी- ग़ज़Ð स ऑफ़ ग़ािलब (1971) ग़ािलब कì ग़ज़लŌ के अनवुाद म¤ उनके सा थ शािमल थे-  डÊ Ð य ूएस मिवªन, 
ए डी एन åरच, िविलयम Ö टैफ़डª, डेिवड रे, टॉमस िफट्ज़ िसमंस, माकª  Ö ट§ड और िविलयम हटं। स°र के दशक म¤ 
Æ ययूॉकª  म¤ रहते हòए एजाज़ पािकÖ तान पर िलख रह े थे। पािकÖ तान म¤ वे सािहिÂयक łप से अिधक सिøय थे। 
अमåेरका जान ेके बाद उनकì राजनीितक सिøयता बढ़ी। वहां वे एक सÈ ताह के भीतर ही िवयतनाम के यĦु-िवरोधी 
आंदोलन और Ê लैक मिुĉ आंदोलन म¤ शरीक हòए थे। यहé उÆ हŌन ेबड़ी दिुनया के बारे म¤ Ó यापक łप से स°र के 
दशक म¤ सोचना आरंभ िकया। कोलंिबया यिूनविसªटी म¤ 1970-71 म¤ माý छह महीन ेरहन ेके बाद ही उÆ ह¤ वहां रहना 
समय का अपÓ यय लगा। पी.एच.डी. करन ेका उनके िलए कोई मतलब नहé था।  

स°र के दशक म¤ िवÔ व के िविवध िहÖ सŌ म¤ अनेक घटनाए ंघटन ेलगी थé। 1975 म¤ भारत म¤ आपाÂकाल 
लगा था, 1977 म¤ पािकÖ तान म¤ सैÆ य शासन Ö थािपत हòआ, 1978 म¤ अफ़गािनÖ तान म¤ कÌ यिुनÖ ट ‘कू’ हòआ और 
1979 म¤ अफ़गािनÖ तान म¤ इÖ लािमक øांित हòई। दिुनया तेज़ी से बदल रही थी। 1978 म¤ उनका लेख आया- 
‘िडमोøेसी एंड िड³ टेटरिशप इन पािकÖ तान’ (जनªल ऑफ़ कंटेÌ पोरेरी एिशया, वॉÐ यमू 8, इÔ य ू4, 1978) स°र के 
दशक म¤ वे अमåेरका से पािकÖ तान वापस आये। िफ़ रोज़ अहमद कì पिýका पािकÖ तान फ़ोरम से वे जड़ेु और Æ ययूाकª  
से ÿकािशत ÿिसĦ समाजवादी पिýका, मंथली åरÓ य ू म¤ उÆ हŌने लेख िलखना आरंभ िकया। 1979 म¤ उÆ हŌने 
पािकÖ तान छोड़ा। अमåेरका से भारत वे अÖ सी के दशक म¤ आये और लगभग तीन दशक तक यहां रह।े एजाज़ का 
अिधक समय भारत म¤ बीता। भारत उनका अपना घर था।  

बीसवé सदी के अंितम दशक के पहले उनकì केवल एक पÖु तक ग़ािलब पर आयी। उनकì सारी िकताब¤ 
1992 और उसके बाद कì ह§। इन िथयरी: ³ लासेज़, नेशंस, िलटरेचर (1992) से एजाज़ वैिĵक Ö तर पर ÿिसĦ और 
चिचªत हòए। उनके िलए वतªमान ÿमखु था। अपने समय के सभी िसĦांतŌ और सवालŌ पर उÆ हŌने मौिलक, तािकª क 
एवं ÿभावशाली ढंग से िवचार िकया ह।ै इन िथयरी को छोड़कर उनकì सभी पÖु तक¤  उनके िनबंधŌ के संúह ह§। इन 
िथयरी सैĦांितक पÖु तक ह।ै पहले अÅ याय, ‘सािहिÂयक िसĦांत और तीसरे िवÔ व का सािहÂ य: कुछ संदभª’ (िलटरेरी 
िथयरी एंड थडª वÐ डª िलटरेचर : सम कंटे³ Ö ट्स) म¤ उÆ हŌन े Āेडåरक जेमसन कì अवधारणा पर िवÖ तार से िवचार 
िकया। अमåेरकì सािहÂ यालोचक एवं िसĦांतकार Āेडåरक जेमसन का सोशल टे³ Ö ट म¤ ‘थडª वÐ डª िलटरेचर इन द 
एरा ऑफ़ मÐ टीनशेनल कैिपटिलÛम’ लेख ÿकािशत हòआ था। जेमसन के अनसुार अमेåरका, कनाडा और पिĲमी 
यरूोप पहली दिुनया ह ैऔर सोिवयत यिूनयन और यरूोप का पवूê Ê लॉक दसूरी दिुनया ह।ै अमेåरका म¤ रहते समय 
एजाज़ न े जेमसन पर िलखा था, एजाज़ न ेइन िथयरी के चार अÅ याय ‘थडª वÐ डª िलटरेचर’, ल§µ वेज ऑफ़ ³ लास, 
आइिडयोलॉजीज़ ऑफ़ इिमगरेशन, इिंडयन िलटरेचर : नोट्स टुवडªस ‘द डेिफ़िनशन ऑफ़ ए कैटेगरी’ और ‘Ňी 
वÐ डªस िथयरी: एंड ऑफ़ ए डीबेट’ सबसे पहले िदÐ ली िवÔ विवīालय के इितहास िवभाग और जेएनय ूके अंúेज़ी 
िवभाग म¤ 1988 म¤ सेिमनारŌ म¤ ÿÖ तुत िकये थे। वे िदÐ ली आ चकेु थे। िदÐ ली म¤ ही इन िथयरी के बड़े िहÖ से का 
लेखन हòआ। एजाज़ न ेसािहिÂयक आलोचना के िलए इितहास-बोध के साथ राजनीितक-आिथªक पåरŀÔ य को सदवै 
सामन ेरखा और दशेकाल कì समúता म¤ सब पर िवचार िकया। उनके पहले ‘तीसरी दिुनया’ (थडª वÐ डª) जैसी िनिमªत 
®ेणी कì िकसी ने न तो आलोचना कì थी और न इस अवधारणा पर ÿÔ न खड़े िकये थे। तीसरी दिुनया के बारे म¤ 
िनिमªत िवचार-िसĦांत पिĲमी थे, िजसकì उÆ हŌन ेआलोचना कì। अमेåरकì बिुĦजीवी जब वाम-ÿभाव से दरू हòए, 
यह ®ेणी िनिमªत-िवकिसत हòई। सािहिÂयक िवचार और िसĦांत िजस समय और सामािजक िÖथितयŌ म¤ जÆ म लेते 
और ÿभावशाली बनते ह§, उन पर एजाज़ का िवशेष Å यान था। वे खरे और स¸ च ेमा³ सªवादी होने के कारण दिुनया को 
इस ÿकार कì ®िेणयŌ म¤ िवभािजत करने के िवŁĦ थे। तीसरी दिुनया के दशेŌ का िवभाजन पूंजीवादी और समाजवादी 
जैसी कोिटयŌ के िवभाजन से सवªथा, अलग था। तीसरी दिुनया का सािहÂ य अनेक भाषाओ ंम¤ रिचत ह।ै तीसरी दिुनया 
के दशेŌ म¤ सांÖ कृितक िभÆ नताए ंह§। एजाज़ ने अकाट्य तकŎ से इस ÿकार कì िनिमªत कì गयी ®ेणी को ख़ाåरज िकया। 
उÆ हŌन ेजेमसन के ‘राÕ ůीय łपक’ (नेशनल एिलगरी) पर ÿÔ न खड़े िकये। राÕ ůीय łपक वाला जेमसन का िसĦांत 
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िजन राजनीितक िÖथितयŌ कì उपज था, उन पर एजाज़ का िवशेष Å यान था। अपन ेिववेचन-िवÔ लेषण म¤ उÆ हŌन ेसदवै 
ऐितहािसक-राजनीितक िÖथितयŌ को Å यान म¤ रखा ह।ै एडवडª सईद के ओåरएंटिलº ़म  म¤ उÆ हŌन ेकई आÔ चयªजनक 
चीज़¤ भी पायé, पर ÿणाली और पĦित (मेथडॉलॉजी) को एक कमज़ोर अंश के łप म¤ दखेा, ‘भारतीय 
सािहÂ य’ (इिंडयन िलटेरेचर) जैसी िकसी ‘कैटेगरी’ के प± म¤ भी वे नहé थे- इिंडयन िलटरेचर: नोट्स टुवडªस द 
डेिफ़िनशन ऑफ़ ए कैटेगरी म¤ उÆ हŌने इस पर Ó यापक ढंग से िवचार िकया। उनके अनसुार राÕ ůीय सािहÂ य का िवचार 
यरूोपीय राÕ ůराº य के िलए पणूªतया उपय³ु त ह ै³ यŌिक वहां कì भाषा एक ह।ै एक भाषा होन ेके कारण उनका सािहÂ य 
एक ह।ै भारत म¤ उÆ हŌने कोई एक राÕ ůीय भाषा नहé मानी ह।ै वे अंúेज़ी और िहदंी को ‘िलंक’ भाषा के łप म¤ दखेते 
ह§। उनके अनसुार भारतीय सािहÂ य को राÕ ůीय सािहÂ य के łप म¤ नहé पढ़ाया जा सकता। तलुनाÂ मक łप म¤ उनका 
अÅ ययन िकया जा सकता ह।ै िजस समय एडवडª सईद के ओåरएंटिलÛम जेमसन के ‘तीसरी दिुनया का सािहÂ य और 
राÕ ůीय łपक’ एवं भारतीय सािहÂ य कì चारŌ ओर गूंज थी, एजाज़ न े इन सब पर िनतांत मौिलक ढगं से िवचार 
िकया। सािहÂ य और संÖ कृित के मा³ सªवादी एवं उ°र औपिनवेिशक अÅ ययन म¤ उÆ हŌने गंभीर आलोचनाÂ मक एवं 
वैचाåरक हÖ त±पे िकये ह§। इन िथयरी ने उ°र औपिनवेिशक आलोचनाÂ मक संवादŌ म¤ साथªक हÖ त±ेप िकया। 
अकादिमक जगत म¤ सैĦांितक-वैचाåरक Ö तर पर इस पÖु तक ने एक हलचल पैदा कर दी थी। इµं ल§ड म¤ इसकì Ó यापक 
Ö तर पर åरÓ य ूहòई- ‘द गािजªयन’ और ‘द फ़ाइन¤िशएल टाइÌ स’ म¤ भी इसे वहां सराहा गया था, पर अमåेरका म¤ इससे 
िभÆ न िÖथित थी। सोशल टे³ Ö ट म¤ जेमसन पर एजाज़ का जब पहला लेख ÿकािशत हòआ था, तब  बाद के एक अंक 
(सोशल टे³ Ö ट न.ं 17, आरंभ 1987) म¤ जेमसन न े दो पÕृ ठŌ म¤ एक मैýीपणूª िटÈ पणी िलखी थी, पर पÖु तक के 
ÿकािशत होने के बाद जेमसन और जेमसोिनएंस ने अिधक तीखी ÿितिøयाएं दé। ऐसा ही सईद-संबंधी िवचारŌ के 
साथ भी घटा। सईद वाले अÅ याय को एजाज़ ने सईद के िमýŌ को जो उनके भी िमý थे, िदखाया था और सब उनसे 
सहमत थे, पर बाद म¤ अपशÊ दŌ और दवुªचनŌ कì उन पर जो बौछार हòई, वह उनके िलए आÔ चयªजनक था। इन िथयरी 
के पहले संÖ करण म¤ टेरी ईगलटन का ‘बÐ बª’ था, िजसे बाद के संÖ करणŌ से हटा िदया गया। टैरी ईगलटन न ेिलखा 
था िक कुछ ‘रैिडकल’ आलोचक मा³ सªवाद को भलू गये हŌगे, लेिकन मा³ सªवाद अहमद के भयानक, साहसी 
फै़शनरिहत ‘िøटीक’ के आकार म¤ नहé भलुाया गया ह।ै  

मा³ सªवाद के ÿित ऐसी अटूट, सŀुढ़ िनÕ ठा बहòत कम मा³ सªवािदयŌ म¤ िदखायी दगेी। पहल Ĭारा आयोिजत 
भाऊ समथª Ó या´ यानमाला म¤ उÆ हŌने ‘आज के ज़माने म¤ मा³ सªवाद का महÂ व’ पर Ó या´ यान िदया था। इस Ó या´ यान 
म¤ उÆ हŌने मा³ सªवाद का महÂ व केवल सािहÂ य और संÖ कृित से न मान कर राजनीितक, सामािजक और आिथªक 
सवालŌ से भी माना। सोिवयत łस के िवघटन के बाद मा³ सªवाद के अंत कì बात जब ज़ोर शोर से कì जा रही थी, 
एजाज़ न ेबीसवé सदी के आरंभ से ही मै³ स वेबर के बाद समाज िव²ान म¤ मा³ सªवाद के ख़Â म हो जान ेकì बात कì 
ओर हमारा Å यान िदलाया था और कहा था िक कìÆ स के बाद अथªशाÖ ý म¤ भी मा³ सª और मा³ सªवाद का महÂ व न 
मानने वाले कम नहé थे। वे मा³ सªवाद के महÂ व के समाÈ त हो जाने कì बात को परुानी कहते ह§, जो ‘सोिवयत यिूनयन 
के बनने से बहòत पहले शłु हòई थी और सोिवयत यिूनयन के टूट जाने के बाद भी जारी ह।ै‘ एजाज़ ने ‘पूंजी’ को 
‘सवाªिधक स°ावादी/अिधकारवादी’ कहा ह,ै िजसका पनुŁÂ पादन िनरंतर िवīमान िहसंा के िबना संभव नहé ह।ै वे 
आज के ज़मान ेम¤ सरमायादारी को िकसी बेहतर िसĦांत के बल पर नहé, पूंजी के बल पर अिधक दखेते ह§। उÆ हŌन े
आज के ज़माने को मा³ सªवाद का ही ज़माना कहा ह।ै मा³ सªवाद का इितहास सोिवयत यिूनयन और दसूरी कÌ यिुनÖ ट 
पािटªयŌ और सरकारŌ के इितहास से बहòत परुाना और बहòत बड़ा ह,ै जो उस समय तक जारी रहगेा, जब तक 
सरमायादारी मौजदू ह ै ³ यŌिक मा³ सªवाद वगêय समाज को समझने और बदलन े का हिथयार ह।ै मा³ सªवाद 
साăाº यवाद और पूंजीवाद को समझन ेका एकमाý िसĦांत ह।ै जब तक पूंजीवाद और साăाº यवाद क़ायम रहगेा, 
मा³ सªवाद का महÂ व बरक़रार रहगेा। इससे कोई फ़क़ª  नहé पड़ता िक आज केवल केरल म¤ ही वामपंथ कì सरकार ह ै
और िýपरुा-पिĲम बंगाल म¤ वाम मोचाª कì सरकार नहé ह।ै दशे कì अÖ सी ÿितशत जनता आज भी अिनवायª 
आवÔ यकताओ ंऔर सिुवधाओ ंसे वंिचत ह।ै आज के ज़माने को एजाज़ अहमद न ेदिुनया म¤ समाजवादी सरकारŌ के 
टूटने और साăाº यवाद कì िवÔ व-िवजय का ही ज़माना न कहकर लोकतंý और समाजवाद कì लड़ाइयŌ से िनकले 
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‘सैकड़Ō छोटे-छोटे इÆ क़लािबयŌ का भी ज़माना’ कहा ह।ै मा³ सªवाद के इितहास म¤ उÆ हŌने चार महÂ वपणूª सवाल दखे े
– जÌ हóåरयत का सवाल, मेहनतकश जनता के शोषण का सवाल, औरतŌ के हòक़ूक़ का सवाल और साăाº यवाद का 
सवाल। 

आधिुनक इितहास राजनीित और संÖ कृित के सÿुिसĦ िसĦांतकार एजाज़ अहमद न ेअÐ थसुर, ब¤जािमन 
और āेÔ ट पर अपने लेखन के िलए सÿुिसĦ सािहÂ यालोचक माइकेल िÖÿंकर (8.2.1950-12.8.1999) के संगहृीत 
लेखन का अनवुाद, ए िसंगलुर वॉइस: कले³ टेड राइिटंµ स ऑफ़ माइकेल िÖÿंकर, अमेåरकì उपÆ यासकार और 
आलोचक Āेड पी फ़ेल और मधिुमता रॉय के साथ िकया। उÆ हŌने कई किवताएं भी िलखé, पर उनका ÿकाशन नहé 
िकया। उनकì कई िकताब¤ ह§ – िलनेज ऑफ़ द ÿेज़¤ट : आइिडयोलॉजी एंड पॉिलिट³ स इन कंटेÌ पोरेरी साउथ एिशया 
(1996, 2000), ऑन कÌ यनुिलº म़ एंड µ लोबलाइज़ेशन: आफ़¤ िसव ऑफ़ द फ़ार राइट (2002), मा³ सª एंड एगंेÐ स 
ऑन द नेशनल एंड कॉलोिनयल ³ वेÔ चंस : सेले³ टेड राइिटंµ स (संपादन 2004), åरफ़ले³ शंस ऑन अवर टाइम : 
सेवेन एÖ सेज़ ऑन द ट्वेÆ टीएथ स¤चरुीज़ (2004), इराक़, अफ़गािनÖ तान एंड द इÌ पीåरयिलº ़म ऑफ़ अवर टाइम 
(2004), इिंडया: िलबरल िडमोøेसी एंड द ए³ सůीम राइट (2020), निथंग हयमून इज़ एिलयन टू मी (2020), 
िवजय ÿशाद के साथ बीस िवषयŌ पर उनसे कì गयी िवÖ ततृ बातचीत ह।ै आरंभ म¤, पािकÖ तान ÿोúेिसव पý म¤ 
उÆ हŌन ेकई लेख िलखे। मंथली åरÓ य,ू सोशिलÖ ट रिजÖ टर, सोशल साइिंटÖ ट म¤ उनके अनेक महÂ वपणूª लेख ÿकािशत 
हòए। सेिमनार, ई पी डÊ Ð य,ू जनªल ऑफ़ आट्ªस एंड आइिडयाज म¤ भी कई लेख छपे। उनके पाठकŌ का दायरा Ó यापक 
ह,ै अंतराªÕ ůीय ह।ै एजाज़ Āंट लाइन के संपादकìय सलाहकार और Æ यज़ू ि³लक (समाचार वेबसाइट) के समाचार 
िवÔ लेषक थे। नेहł मेमोåरयल Ì यिूज़ यम एंड लाइāेरी म¤ लंबे समय तक ÿोफ़ेशनल फ़ेलो रह।े जेएनय ूके राजनीित 
िव²ान स¤टर और टोरंटो कनाडा, कì याकª  यिूनविसªटी म¤ राजनीित िव²ान के िविज़िटंग ÿोफ़ेसर रह ेथे। उनके लेखन 
एवं Ó या´ यान म¤ ऐसे अनेक सýू वा³ य ह§, जो अलग से एक सिुचंितत लेख और एक पÖु तक कì भी मांग करते ह§। 
उनकì िचतंा म¤ मु́  यत भारतीय उप महाĬीप, एिशया, अĀìका और लैिटन अमåेरका था। उÆ हŌन ेइतन ेिवषयŌ, दशेŌ 
पर िवÖ तार से िलखा ह ै िक उसकì एक मक़ुÌ मल सचूी भी बनाना किठन ह।ै आतंक, यĦु, संÖ कृित, नव उदारवाद, 
अिधनायकवाद, फ़ासीवाद, पूंजीवाद, साăाº यवाद, भमूंडलीकरण आिद से जड़ेु उनके लेखŌ के साथ इराक़, 
पािकÖ तान, अफ़ग़ािनÖ तान, ितÊ बत, इज़रायल, ईरान, अमेåरका, ह°ैी, लेबनान, लैिटन अमेåरका, यरूोप, कोलंिबया, 
िलिबया आिद दशेŌ से जड़ेु उनके अनके लेख अभी तक संकिलत नहé हòए ह§। अगले कुछ वषŎ म¤ इन सबके 
पÖु तकाकार łप म¤ ÿकािशत होन ेकì संभावना ह।ै उनके िवचार िचतंन, सरोकार का दायरा आÔ चयªजनक łप से 
Ó यापक ह।ै  
 

एजाज़ ने बीसवé सदी को एक िýकोण के łप म¤ दखेा ह,ै िजसम¤ एक ओर अगर ‘साăाº यवादी ÿभÂु व’ था 
तो दसूरी ओर उसके िवŁĦ समाजवाद और राÕ ůीय मिुĉकामी शिĉयŌ Ĭारा छेड़े गये संघषª भी थे। उनके अनसुार 
समाजवादी आंदोलन 18वé सदी के ²ानोदय के िववेकवादी तथा समतावादी मÐू यŌ का मु́  य ÿितपादक बना था। 
िĬतीय िवÔ वयĦु कì समािĮ और 1989-90 के बीच के ‘शीतयĦु’ को ख़ाåरज करन े वाले वे संभवत: अकेले 
मा³ सªवादी िवचारक ह§। उÆ हŌने ‘शीतयĦु’ (कोÐ ड वार) को ‘मीिडया Ĭारा आिवÕ कृत अभी तक कì सबसे ĂÕ ट 
िशÕ टोिĉ’ कहा ह ै³ यŌिक ‘िĬतीय िवÔ व यĦु कì समािĮ और सोिवयत संघ के िवघटन के बीच के प§तालीस साल 
वैिĵक Ö तर पर एक अिवरल, उú तथा ऐितहािसक łप से अभतूपवूª गहृयĦु के साल’ थे। इन प§तालीस वषŎ म¤ 
‘तीसरी दिुनया’ के दशेŌ म¤ लगभग दो सौ यĦु लड़े गये थे। úाÌ शी न ेदो øांितयŌ के मÅ य के काल को ‘पनुÖ थाªपन का 
काल’ कहा था। उ°र आधिुनकतावाद के वे आलोचक ह§ ³ यŌिक इसने साăाº यवाद के सवाल को दबाया और 
मा³ सªवाद पर ही नहé, अठारहवé सदी के ‘²ानोदय’ पर भी हमला िकया ³ यŌिक ²ानोदय ने िववेक और समता को 
सवōपåर माना था। एजाज़ ने उ°र आधिुनकतावाद कì 1990 के दशक और उसके बाद भी लगातार आलोचना कì। 
इस िवषय पर उÆ हŌन ेपाटê ³ लास म¤ भी िवचार िकया था, जो बाद म¤ माि³सªÖ ट म¤ ÿकािशत हòआ था। Ð योतार ने इसे 
‘आधिुनकतावाद का अंितम चरण’ बाद म¤ कहा था, फ़ूको ने इस पद को नापसंद िकया था, दåेरदा न ेिवखंडन कì 
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बात कì थी। एजाज़ इन सब पर और डेिवड हाव¥ पर भी िवचार करते ह§। उÆ हŌने ‘सŏदयª संबंधी उ°र आधिुनकता’ 
और ‘दाशªिनक उ°र आधिुनकता’ म¤ अंतर िकया ह।ै दाशªिनक अथª म¤ उ°र आधिुनकतावाद ‘ÿबोधन’ को ख़ाåरज 
करता ह ैऔर नीÂ श,े हाइडेगर और मै³ स वेबर के दशªन कì ओर पहòचंता ह,ै िजसे एजाज़ न ेमा³ सª और मा³ सªवाद का 
नकाराÂ मक दशªन माना ह।ै दसूरी ओर सामािजक-राजनीितक िवचार म¤ उ°र आधिुनकतावाद ने अमरेीिकयŌ को 
ÿभािवत िकया। वे गालāेथ कì एÜलुएंट सोसायटी (1958) म¤ ÿÖ ततु तकª  को सामने रखते ह§ िक अतीत म¤ बड़ा 
औīोिगक समाज संपÆ न अÐ पसं´ यकŌ और बहòसं´ यक ग़रीबŌ म¤ िवभािजत था। उ°र आधिुनकतावाद पर िवचार के 
øम म¤ वे साठ के दशक म¤ पूंजीवादी आिथªक-सामािजक संरचनाओ ंम¤ बदलाव दखेते ह§ और अमåेरकì शलैी के 
पूंजीवाद का िवकास दखेते ह§। वे साठ के दशक म¤ हो रह े िचंतन के पåरवतªन म¤ जाते ह§। पहली बार Ð योतार न े
मा³ सªवाद के संदभª म¤ ‘महाव°ृांत’ (ú§ड नरेैिटव) पद का ÿयोग िकया था, िजसने मा³ सªवाद कì ÿासंिगकता ख़ाåरज 
करन ेकì कोिशश कì। मा³ सª और एंगेÐ स न ेिवचारŌ कì बात न कर, ÿमखु िवचारŌ कì बात कì, जो एजाज़ के िलए 
िवशेष महÂ वपणूª ह।ै ये ÿमखु िवचार शासक वगª के िवचार होते ह§। उÆ हŌन ेमा³ सªवाद को ÿमखु िवचारŌ का िहÖ सा न 
मान कर सदवै िवरोधी िवचारŌ का िहÖ सा माना, जो कहé अिधक अिवजेय, अकाट्य सच ह।ै उÆ हŌन ेदो िभÆ न ÿकार 
के सवाल िकये- ³ या Ð योतार के ‘मिुĉ/उĦार के मटेा नैरेिटव के अंत’ और फ़ुकुयामा के ‘एंड ऑफ़ िहÖ ůी’ म¤ मलूत: 
कुछ कुछ एक जैसा ह ैऔर उ°र आधिुनकतावाद कì अनेकłपता और पिĲम के उ°र सोिवयत यगु के कÌ यिुनÖ ट 
िवजयवाद म¤ समानता ह?ै 

उ°र उपिनवेशवाद और साăाº यवाद-िवरोध पर उनके िवचारŌ को समझना आज कम उपयोगी नहé ह।ै वे 
संरचनावाद को आरंभ म¤ साýª और ĬĬंाÂ मकता पर आøमण करते दखेते ह§ और लेवी Ö ýॉस कì इस घोषणा कì याद 
िदलाते ह§ िक वे (Ö ýॉस) मा³ सªवाद को नतृÂ विव²ान के ±ýे म¤ कुछ िनिĲत ÿकार कì अिधरचना (सपुर Ö ů³ चर) के 
अÅ ययन म¤ शािमल कर रह ेह§। अकादिमक एवं बौिĦक ±ेý म¤ एजाज़ अहमद का अिधक महÂ व ह,ै पर अÖ सी के 
दशक के मÅ य से भारत म¤ हो रह ेबदलावŌ पर उनका काफ़ì Å यान था। भारतीय लोकतंý, शासन-तंý, राº य-तंý, 
आरएसएस, भाजपा और इस मÐु क म¤ फैल रह ेफ़ासीवाद पर उनका Å यान बाबरी मिÖजद Å वंस (1992) के तुरंत बाद 
गया। यह एक बड़ी घटना थी, िजसका संबंध आडवाणी कì राम जÆ म भिूम रथ-याýा से उÂ पÆ न धािमªक उÆ माद से था, 
पर उस समय 1989 से 1991 तक इस पर अिधक िवचार नहé िकया गया था। बाबरी मिÖजद Å वंस एक ÿकार से 
भारत कì सामािसक संÖ कृित का भी Å वंस था, िजसकì सही पहचान उÆ हŌने अपने बहòचिचªत Ó या´ यान, ‘रीिडंग 
úाÌ शी इन द डेज़ ऑफ़ िहदंÂु व’ (बाद म¤ ‘फ़ािसº म़ एंड नेशनल कÐ चर: रीिडंग úाÌ शी इन द डेज़ ऑफ़ िहदंÂु व’ 
शीषªक से सोशल साइिंटÖ ट, वाÐ यमू 21, नं. 3/4, माचª-अÿैल 1993, पÕृ ठ 32-68 (कुल 37 पÕृ ठ) म¤ कì। बाबरी 
मिÖजद Å वंस के कुछ सÈ ताह बाद उसी महीने (िदसंबर 1992) म¤ कलक°ा के ‘स¤टर फ़ॉर यरूोपीयन Ö टडीज़’ म¤ 
अमल भĘाचाजê ममेोåरयल ले³ चर के समय उनके िदमाग़ म¤ केवल आर एस एस था, पर ‘यरूोपीय अÅ ययन-क¤ þ’ म¤ 
उÆ हŌन े अपना Ó या´ यान यरूोपीय िवचारकŌ और úाÌ शी पर क¤ िþत िकया, जो फ़ािसÛम के दौर के सबसे बड़े 
मा³ सªवादी बिुĦजीवी थे। उस समय Ó या´ यान का शीषªक था- ‘रीिडंग úाÌ शी इन द डेज़ ऑफ़ िहदंÂु व’। इसके बाद 
उÆ हŌने िहदंÂु व, आर एस एस पर कई ले³ चर िदये, कई लेख िलखे। एजाज़ ने Ö वीकारा ह ैिक अÖ सी के मÅ य म¤ भारत 
आगमन के समय भारत के संबंध म¤ उनका ²ान सामाÆ य और सतही था। उÆ हŌने अपना समय पढ़ने, िचतंन करन ेऔर 
दखेन-ेसमझने म¤ लगाया। इसका अिधक ®ेय वे ‘तीन मिूतª’(नेहł मेमोåरयल Ìयिूज़यम व लाइāरेी) को दतेे ह§। बाबरी 
मिÖजद Å वंस ने उÆ ह¤ भारत पर िलखन े के िलए िववश िकया। इस लेख के साथ उÆ हŌन े दो बड़ी समÖ याओ ं का 
उÐ लेख िकया ह।ै वे इटली और भारत म¤ एक ÿकार का साŀÔ य दखे रह ेथे। úाÌ शी के अनसुार जो इटली म¤ था उसकì 
ÿितÅ विन भारत म¤ कैसे सनुायी पड़ रही ह।ै इस ले³ चर म¤ भारत के संबंध म¤ अपने ‘टमª’ म¤ उÆ हŌन ेसीधे łप से िवचार 
िकया। úाÌ शी इटली म¤ फ़ासीवाद के मलू पर, ąोत पर िवचार कर रह े थे और एजाज़ भी ‘भारतीय फ़ासीवाद के 
ऐितहािसक मलू’ को दखे रह े थे। एक वषª बाद उÆ ह¤ ‘डे³ कन डेवलपम¤ट सोसायटी’ ने हदैराबाद म¤ एक वकª शाप 
‘कÐ चर, कÌ यिुनटी एंड नशेन’ म¤ आमंिýत िकया था। यह बाबरी मिÖजद Å वंस कì पहली वषªगांठ थी। एजाज़ का यह 
दसूरा ले³ चर ‘ऑन द ŁइÆ स ऑफ़ अयोÅ या’ (सोशल साइिंटÖ ट, वॉÐ यमू 21 नं. 7/8, जलुाई-अगÖ त 1993, पÕृ ठ 
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17-48, कुल 32 पÕृ ठ, ‘कÐ चर, कÌ यिुनटी, नेशन: ऑन द ŁइÆ स ऑफ़ अयोÅ या, शीषªक से ÿकािशत) डेढ़ घटें का 
था। पहली बार उÆ हŌने एक बड़ा Āेमवकª  तैयार िकया िजसे बाद म¤ अनेक वषŎ तक भारतीय संÿदायवाद के अÅ ययन 
म¤ लगाया। उÆ हŌने 1992 से 2015 तक इसी Āेमवकª  को आवÔ यक łप से िवÖ ताåरत करन ेकì बात कही ह।ै 2015 
के úीÕ म म¤ उÆ हŌने एक लेख िलखा- ‘इिंडया : िलबरल िडमोøेसी एंड द ए³ सůीम राइट’, जो सोशिलÖ ट रिजÖ टर के 
2016 के संÖ करण म¤ ÿकािशत हòआ था। लेख िलखने के एक वषª पहले भारत म¤ भाजपा कì सरकार बन चकुì थी 
और नर¤þ मोदी ÿधानमंýी बन चकेु थे। 2014 और 2019 के चनुाव-पåरणाम कì एजाज़ ने कÐ पना नहé कì थी। ये 
पåरणाम उनके िलए झटके कì तरह थे, भयावह थे। यह उनके िलए अÿÂ यािशत था।  

1990 के बाद एजाज़ न े िहदंÂु व, भारतीय उदारवाद, øूरता कì संÖ कृित पर िवशेष Å यान िदया। उÆ हŌने 
1992 से 2014 के बीच अपने िवचारŌ म¤ हòए िवकास कì बात कही ह,ै जब उÆ हŌने भारत के संबंध म¤ सोशिलÖ ट 
रिजÖ टर म¤ िलखा। इस समय वे अनेक मĥुŌ पर कहé अिधक गहराई से सोच रह े थे। वे उदार संÖ थाओ ं और धरु 
दि±णपंथ के शासन म¤ कोई अंतिवªरोध नहé दखेते ह§। धरु दि±णपंथ Ĭारा इन संÖ थाओ ंका उनके भीतर से अिधúहण 
कर उसके ज़åरये शासन करने कì बात उÆ हŌन ेकही ह,ै जो नािज़यŌ के सवªथा िवपरीत ह ै³ यŌिक उÆ हŌने स°ा म¤ आन े
पर संÖ थाओ ंको समाÈ त िकया। िāटेन म¤ उÆ हŌने थैचर के टोरी और Ê लेयर कì लेबर पाटê म¤ समािभłपता दखेी। 
अमåेरका म¤ उÆ हŌने ऐसा ही åरपिÊलकंश और डेमोøेट्स के संबंध म¤ कहा ह।ै उनके अनसुार दो दलीय Ó यवÖ था पूंजी 
के दो धड़Ō के łप म¤ आपस म¤ संघषª करती ह।ै वे िविभÆ न संदभŎ म¤ हगंरी के ÿधानमंýी िव³ टर ओरबान (राÕ ůीय 
łिढ़ वादी िफ़ड¤स पाटê के वतªमान नेता), तुकê के राÕ ůपित रजब तैयब इरदगुान, अमेåरकì पवूª राÕ ůपित डोनाÐ ड ůÌ प 
और भारतीय ÿधानमंýी नर¤þ मोदी को एक साथ रखते ह§ िजनम¤ से िकसी को मलू łप से फ़ािसÖ ट नहé कहा जा 
सकता। िकसी न ेभी अपन ेदशे म¤ उदार राº य–संरचना को समाÈ त नहé िकया ह।ै एजाज़ लंबे समय तक इस ÿÔ न से 
जझूते ह§ िक उदार संÖ थािनक संरचनाओ ंऔर धरु दि±णपंथ के शासन म¤ अंतिवªरोध कहां ह?ै अमåेरका को उÆ हŌन े
केवल साÌ यवाद और समाजवाद के िवरोध म¤ ही न दखे कर, तीसरी दिुनया के आिथªक राÕ ůवाद के भी िवरोध म¤ 
दखेा ह।ै उनके िलए ÿÂ येक दशे अपने अनसुार फ़ािसÛम ÿाÈ त करता ह,ै जैसा वह ‘िडज़वª’ करता ह।ै जमªनी, इटली, 
Ö पने, पतुªगाल सब दशेŌ म¤ अतंर था। अपने समय म¤ वे उदार और फ़ािसÖ ट के अनेक संयोजन/समु̧  चय के सा±ी थे। 
एजाज़ का फ़ािसº म़ के ÿित िवचार ĬĬंाÂमक ह।ै एकािधकार पूंजीवाद के यगु म¤ सभी पूंजीवादी राº यŌ म¤ फ़ािसº म़ कì 
ÿविृ° एक सामाÆ य ‘फ़ेनोमनेन’ के łप म¤ दखेी गयी ह,ै पर वह अपने शाÖ ýीय łप म¤ बहòत कम Ö थानŌ पर िवजयी 
रही ह।ै एजाज़ आर एस एस को नाज़ीवाद नहé मानते। नाज़ीवाद का सभी तरह का अÅ ययन हम¤ फ़ािसº म़ के आर एस 
एस āांड के बारे म¤ नहé बतायेगा। वे यरूोपीय फ़ासीवाद के आर एस एस के फ़ासीवाद म¤ समानता, समłपता को 
वÖ ततु: सतही कहते ह§। úाÌ शी के गंभीर अÅ ययन म¤ उनके फ़ासीवादी िचतंन को उÆहŌने गंभीरता से दखेा। úाÌ शी न े
अपने सामन ेयह बड़ा सवाल खड़ा िकया था िक इटली के समाज और इितहास म¤ ऐसा ³ या ह,ै िजसने बड़ी आसानी 
से फ़ािसÖ टŌ का मागª ÿशÖ त िकया? 1920 म¤ इटली म¤ वाम कहé अिधक शिĉशाली था। उस समय वहां फ़ािसÖ ट 
गठन हòआ था। तीन वषª बाद मसुोिलनी स°ा म¤ आया और 1926 म¤ वह चरम पर जा पहòचंा। úाÌ शी दशे के बजुुªआ 
राÕ ůवाद म¤, इितहास और समाज म¤ उन िचĹŌ, तÂ वŌ कì तलाश कर रह ेथे, िजससे वाम परािजत हòआ और फ़ािसº म़ 
कì आसानी से जीत संभव हòई। भारत के संबंध म¤ भी एजाज़ को इन सवालŌ न ेमथा। िÿज़न नोट ब³ु स के बड़े िहÖ से 
म¤ úाÌशी ने इटली के इितहास पर िचंतन/ पनुिवªचार िकया था। 'िहदंÂुव' के िदनŌ म¤ úाÌशी को पढ़ते हòए एजाज़ न े
फ़ािसÛम और राÕůीय संÖकृित पर 1993 म¤ ही िवचार िकया. वे जमªनी, इटली और Öपने को दखेते ह§। उÆहŌने यह 
माना िक भारत म¤ फ़ािसÛम दसूरे दशेŌ से िभÆन होगा, यह उसके अपन ेइितहास और समाज का 'ÿोड³ट' होगा। 

एजाज़ सांÿदाियक िहसंा को, चाह ेवह िकतनी भी घिृणत और वीभÂस ³यŌ न हो फ़ािसÛम नहé कहते। 
आर एस एस और उसके अनेक असंसदीय मोचŎ म¤ कई फ़ािसÖट ल±ण दखेते ह§, पर ऐसे ल±ण उÆहŌने वैिĵक Öतर 
पर अनेक चरम दि±णपंथी पािटªयŌ और दजªनŌ आंदोलनŌ म¤ भी दखेे! इटली से उÆहŌन े यह नतीजा िनकाला िक 
फ़ािसÛम स°ा म¤ तब आता ह,ै जब उदारवादी और सामािजक डेमोøेट्स उसके िवŁĦ लड़न ेम¤ असफल होते ह§ और 
वाम पर मताúही/ हठधमê और मतांध होन ेका अरोप मढ़ा जाता ह।ै उÆहŌन ेकांúेस को मु́ य łप से दोषी ठहराया ह,ै 
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िजसने आर एस एस के िवकास को रोकन ेऔर उससे लड़न ेकì अिधक कोिशश नहé कì, वे आर एस एस और उनके 
Āंट्स के िवकास एवं तरØक़ì के िलए मु́ य łप से नरिसÌहा राव, नीतीश कुमार, मायावती और चंþ बाब ूनायडू को 
िज़Ìमेदार मानते ह§। उÆहŌने आर एस एस को अपन ेसार म¤ फ़ािसÖट कहा ह ैऔर इसके राजनीितक मोचाª भाजपा के 
Ĭारा अÆय ÿĳŌ को सामने रखन ेकì बात कही ह ैिजसने स°ा हिथया कर शिĉ ÿाĮ कì। 2014 के बाद फ़ािसÛम का 
ÿĳ उनके िलए और अिधक ÿमखु हòआ । िजÈसन जॉन और जीथीश पी.एम को िदये एक इटंरÓय ू(‘द Öटेट इज़ टेकेन 
ओवर Āॉम िविदन’, Āंट लाइन, 2 अगÖत, 2019 ) म¤ उÆहŌने िहदंÂुव, संÿदायवाद, फ़ासीवाद, सेकुलåरÛम और वाम 
कì संभावनाओ ंपर बात कì ह।ै यह इटंरÓ य ू2019 के संसदीय चनुाव के पहले िलया गया था िजसे चनुाव पåरणाम के 
बाद अपडेट िकया गया। 2019 म¤ मोदी कì जीत को जनादशे कहना उनके िलए संिदµध/ संदहेाÖपद ह ै³यŌिक लोगŌ 
को तÃयŌ पर आधाåरत बौिĦक-राजनीितक बहसŌ का लाभ नहé िमला। उÆहŌन े आĲयªजनक łप से भारतीय 
राजनीित के अमेåरकìकरण कì बात कही। एक ओर बड़े नेता को मसीहा और र±क के łप म¤ ÿÖतुत करना और 
दसूरी ओर भय और उÆमाद  (िहÖटीåरया) का ÓयविÖथत łप से उÂपादन, जो अब मानदडं बन चकुा ह।ै एजाज़ 2014 
के बाद भारत के उदार लोकतंý और चरम दि±णपंथ को कहé अिधक गहराई से दखे रह ेह§। उस समय लोकसभा म¤ 
भाजपा के बहòमत के िलए कांúेस के चनुावी Ćास के साथ-साथ वाम को  भी ÿमखु माना। भारतीय समाज म¤ 
सेकुलåरÛम के ÿित सही ÿितबĦता का अभाव उÆहŌन ेदखेा। उनका ÖपĶ मत ह ैिक राजनीित न ेभारतीय समाज का 
िहदंकूरण िकया ह।ै चनुाव आयोग और उ¸च Æयायालय सिहत भारतीय राºय कì ÿमखु संÖथाओ ंम¤ वे ±रण दखेते 
ह§। वे मोदी को पहला ÿधानमýंी मानते ह§, िजÆह¤ चनुाव के पवूª बड़े पूंजीपितयŌ का समथªन था। उÆहŌने न केवल 
भारतीय राजनीित को अमेåरकì मॉडल पर अÅय± ÿेिजड¤िशयल के łप म¤ लाग ू िकया, अिपत ु अपन े चनुाव म¤ 
लगभग उतनी ही रािश ख़चª कì िजतनी बराक ओबामा ने अपने राÕůपित चनुाव म¤ कì होगी। एजाज़ ने इस ओर 
Åयान िदलाया ह ैिक कॉरपोरेट से इकęी कì गयी जमा रािश ने नर¤þ मोदी को केवल आर एस एस और िविहप से नहé, 
भाजपा से भी Öवतंý िकया। उनके पास इतनी धन रािश थी िजससे वे आस एस एस के कैडर कì िनķा-संरचना को 
ख़रीद सकते थे। मोदी-शाह कì अजेयता संभवत: उस आĲयªजनक संपित का िहÖसा ह ै। 

एजाज़ अहमद न े1992 के बाद के 25 वषª का एक बड़ा िहÖसा िवशेष łप से नाज़ीवाद के अÅययन म¤ 
और यरूोप म¤ दो शतािÊदयŌ म¤ ÿितøांितकारी दि±णपंथ एवं आधिुनक फ़ासीवाद के अÅययन िचतंन म¤ लगाया। 
उनका िवĵास था और वे इस नतीजे पर पहòचंे भी थे िक फ़ासीवाद और नाज़ीवाद िजस संकट से उÂपÆन हòआ था वे 
हालात दोबारा उÂपÆन नहé हŌग।े उनका िवशेष Åयान सामािजक संरचना पर था। उÆहŌने एक पद ‘अनकृुत 
मौिलकता’ (इिमटेशन और ऑåरिजनैिलटी को िमला कर ‘इिमटेिटव ऑåरिजनिैलटी’) िनिमªत िकया जो मु́ यत: 
भारतीय ह,ै पर अÆयý कठोर िचĹŌ का वाहक  भी ह।ै उÆहŌने संÖथाओ ंके ज़åरये आर एस एस के ‘लांग माचª’ कì 
बात कही ह।ै आर एस एस न ेएक योजना और रणनीित (Öůेटेजी) को बहòत पहले िनधाªåरत िकया था िक वह उदार 
संÖथािनक संरचना को जहां Öवीकार करेगा वहां राºय कì संÖथाओ ंको उसके भीतर से ÿाĮ कर राºय शिĉ हािसल 
करेगा। यही आर एस एस का ‘लांग माचª’ था। राºय का अिधúहण उसने भीतर से कर िलया ह।ै 2019 म¤ ए.जी. 
नरूानी कì िकताब,  द आर एस एस : ए मेनेस टू इिंडया और वाÐटर एंडरसन एवं ®ीधर दामले कì िकताब, मेस¤जसª 
ऑफ़ िहदं ूनेशनिलÛम : हाउ द आर एस एस रीशेÈड इिंडया  ÿकािशत हòई, िजसकì समी±ा एजाज़ ने ‘िÖů³टली 
टे³नीकल’ शाीषªक से लंदन åरÊय ूऑफ़ ब³ुस (वाÐयमू 42,नं.6, 19 माचª 2020) म¤ कì। इसम¤ उÆहŌन ेभाजपा को 
आर एस एस के अनेक मोचŎ म¤ से एक, केवल राजनीितक मोचाª कहा ह।ै आर एस एस कì बदौलत नर¤þ मोदी 
गजुरात के मु́ यमýंी और भारत के ÿधानमýंी बने। एजाज़ न ेइस åरÓय ूम¤ आर एस एस Ĭारा कभी अपनी संपित के 
पारदशê िहसाब न दनेे कì बात कही ह।ै उसन ेअपने सदÖयŌ कì जानकारी भी नहé दी ह।ै आर एस एस म¤ पारदिशªता 
का अभाव ह।ै उसने िहदं ूराÕůवादी िहसंा को सामाÆय बना डाला ह।ै एजाज़ ने नर¤þ दाभोल कर, गोिवंद पनसारे, एम 
एम कलबगुê और गौरी लंकेश कì हÂया के बारे म¤ िलखा और यह बताया िक इनम¤ से कोई भी मसुलमान नहé था। ये 
सब िहदंÂुव कì पåरयोजना के िवरोधी थे िजसे आर एस एस ‘राÕ ůिवरोधी’ कहना पसंद करता ह।ै इनके ³लŌस अब 
दशे म¤ ÿचरु माýा म¤ ह§। एजाज़ िलंिचंग, जÌम-ूकÔमीर का िवभाजन, नागåरकता िबल और नागåरकŌ के राÕůीय 
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रिजÖटर के उÐलेख के साथ अनरुाग ठाकुर के आहवान – ‘दशे के ग़ĥारŌ को, गोली मारो सालŌ को', हåरयाणा के 
लीलाराम गजुªर, परवेश वमाª सब का िज़ø करते ह§। भारत उनका घर था, जहां यह सब घट रहा था और एजाज़ इसे 
दखेकर िचंितत थे। 

फ़ासीवाद के इटैिलयन और जमªन łप से आर एस एस ÿेåरत था, पर आर एस एस का फ़ासीवाद इससे 
िभÆन भी ह।ै नेहł अपन ेइस आúह से कभी नहé हटे थे िक आर एस एस फ़ािसÖट के कठोर तकनीकì अथª से अलग 
नहé ह।ै उसकì Öथापना ही इस िसĬांत पर हòई थी िक िहदं ूराÕů को एक धािमªक सांÖकृितक एवं सैÆय पनुजाªगरण कì 
ज़łरत ह।ै एजाज़ के अनसुार Öवाधीन भारत के तीन चरण ह§। पहला चरण 1947 से 1975 तक का ह§। नेहłयगुीन 
भारत म¤ वे लोकतंý, धमªिनरपे±ता, समाजवाद, आिद को केवल सैĦांितक Öतर पर दखेते ह§ न िक Óयावहाåरक Öतर 
पर। दसूरे चरण कì शŁुआत उÆहŌने 1977 से मानी ह।ै जय ÿकाश नारायण के आंदोलन को उÆहŌने दि±णपंथी 
जनो°ेजक (पोपिुलÖट) आंदोलन कहा ह।ै िजसम¤ आर एस एस कì पठै कहé अिधक थी। 1977 कì पहली ग़ैरकांúेसी 
सरकार को वे िवशेष łप से  रेखांिकत करते ह§। जब  आर एस एस को भारतीय  राजनीित म¤ वैधता ÿाĮ हòई। 1977 
से 1982 के पांच वषª के बीच आर एस एस का घातीय गित से ÿचार ÿसार हòआ । 1980 के मÅय से संघ पåरवार न े
शिĉ और ÿितķा ÿाĮ कì । आर एस एस और भाजपा ने  सामािजक सांÖकृितक तौर पर भारत को बदलन े म¤ 
सफलता पायी। 1980 के दशक के मÅय म¤ सांÿदाियक िहसंा  Ĭारा सांÖकृितक एवं चनुावी िडिवड¤ड्स पाने कì ओर 
वे हमारा Åयान िदलाते ह§। उÆ हŌन ेभाजपा को योजनाबĦ łप से सांÿदाियक और कांúेस को Ó यावहाåरक łप से 
सांÿदाियक कहा ह।ै उनके अनसुार हज़ारŌ कì सं´या म¤ िसखŌ के नरसंहार न ेिहदं ूराÕů कì एकता कì सेवा कì। राम 
जÆमभिूम आंदोलन ने कांúेस से िहदं ूबहòमत को छीना और संघ पåरवार के िलए इसे जीता। पांच वषª म¤ भाजपा 2 कì 
सं´या से बढ़कर 1989 म¤ 85 कì सं´या पर पहòचंी। दो वषª बाद रथ याýा और ‘ख़नू कì नदी’ के बाद यह सं´या 
120 पर जा पहòचंी। बाबरी मिÖजद Åवंस के बाद के चनुाव म¤ भाजपा कì संसदीय सीट¤ बढ़कर 161 हो गयé। अब 
सांÿदाियक िहसंा को छोड़ना संघ के िलए राजनीितक मखूªता होती। 2002 के पहले नर¤þ मोदी एक मामलूी Óयिĉ थे, 
बाद म¤ मोदी और शाह पहले राºय Öतर पर और उसके बाद संघीय Öतर तक कभी नहé Łके। भाजपा को एजाज़ न े
वाÖ तिवक łप म¤ केवल अकेली राÕůीय पाटê कहा ह ैअपवाद के łप म¤ एजाज़ केवल वाम को रखते ह§ और कांúेस 
सिहत िकसी को भी राजनीितक पाटê नहé मानते ह§। सबके िलए सेकुलåरÛम सिुवधा का मामला ह।ै भाजपा और 
तणृमलू कांúेस को उÆहŌने अपराधी राजनीितक शिĉयŌ म¤ रखा ह।ै  

लगभग प§तीस वषª के भारत पर एजाज़ ने िवÖ तार से िवचार िकया ह।ै Ö वाधीन भारत का तीसरा चरण नव 
उदारवादी अथª-Ó यवÖ था के दौर का ह।ै 1991 कì नव उदारवादी आिथªक नीितयŌ से भारतीय राº य-Ó यवÖ था के 
चåरý म¤ वे एक गणुाÂ मक बदलाव दखेते ह§। कांúेस न ेजो पौधा रोपा था, वह आज िवशाल व±ृ के łप म¤ मौजदू ह।ै 
नव उदारवादी अथªÓ यवÖ था को उÆ हŌने ‘चरम पूंजीवाद’ कहा ह।ै मोदी के ÿधानमýंी बनने, बनाने के अिभयान म¤ ‘उú 
िहदंÂु व का मĥुा’ न होकर ‘आिथªक िवकास और विृĦ का मĥुा’ था। नर¤þ मोदी कì जीत ने एजाज़ को कई माÆ यताओ ं
पर सोचन ेको बाÅ य िकया। 1950 के दशक तक आर एस एस हािशये कì शिĉ था। Ö वतंý पाटê कì असफलता के 
बाद इसन ेअसंतुÕ ट पूंजीपितयŌ का िवÔ वास पाना आरंभ िकया। पूंजीपित वगª का दि±णपंथी धड़ा आर एस एस कì 
ओर आकिषªत हòआ। ऐसी शिĉयŌ के एक बड़े गठबंधन बनने और आर एस एस कì िवरोिधयŌ कì शिĉयŌ के 
समाÈ त होन े के बाद पूंजीपित उनके पीछे इकęे हòए। एजाज़ पूंजीवादी और बजुुªआज़ी म¤ अतंर करते ह§। भारतीय 
पूंजीपितयŌ के िलए ‘बजुुªआज़ी’ पद का ÿयोग ÿचिलत और łढ़ ह,ै पर एजाज़ के अनसुार भारतीय पूजंीपित वगª 
जमशेद जी टाटा और कुछ अÆ य पारसी पूंजीपितयŌ को छोड़कर बहòत अशंŌ म¤ अपनी मानिसकता म¤ ‘लालाजी’ ह§, 
िजनका धमª केवल मþुा या धन ह।ै उनके पास अपना कोई ऐितहािसक-सांÖ कृितक ‘िमशन’ नहé ह।ै जमªन पूंजीपित 
वगª न ेकÌ यिुनÖ टŌ के भय से नािज़यŌ का िवरोध नहé िकया। भारतीय पूंजीपितयŌ न ेकभी भी िशवसेना और आर एस 
एस के गुंडŌ का िवरोध नहé िकया। एजाज़ ने केवल अकेले पूंजीपित जमशेद जी टाटा का उÐ लेख िकया ह,ै िजÆ हŌने 
सरकार और Ó यापाåरयŌ के बीच कì गोपनीय बैठक म¤ 1992 के बंबई हÂ या कांड के समय बाल ठाकरे कì िगरÜतारी 
कì मांग कì थी। एजाज़ िबड़ला, बजाज और गांधी के अÆ य संर±कŌ को, भारतीय बजुुªआज़ी के राÕ ůीय łप म¤ उनके 
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चåरý को ‘िमथ’ कहते ह§। आर एस एस का ÿÔ न उनके िलए बहòत जिटल रहा ह।ै वे Ö वीकारते ह§ िक भारतीय 
संÿदायवाद, आर एस एस और उसके मोचō के बारे म¤ कई लेख िलखने के बाद भी उÆ हŌन े उसके वगªचåरý पर 
Ó यविÖथत łप से िवचार नहé िकया। िवजय ÿशाद से बातचीत म¤ आर एस एस पर लेखन म¤ इसे उÆहŌने अपनी ‘एक 
बड़ी कमजोरी माना ह’ै। वे आर एस एस को उसके चåरý म¤ आंतåरक łप से फ़ािसÖट कहते ह§ और उसे केवल 
जमéदार और बजुªआजी कì दने नहé मानते। आर एस एस कì Öथापना महाराÕů के āाĺणŌ ने कì थी िजÆहŌन े
मÅयवगª के अनेक धड़Ō म¤ ÿमखु भिूमका अदा कì। आर एस एस के मÅयवगêय महाराÕůीय āाĺण ने अपन े को 
िशवाजी Ĭारा िनिमªत राºय का उ°रािधकारी माना और उÆह¤ मग़ुल और िāिटश शासन के बाद भारत का वाÖतिवक 
शासक कहा। एजाज़ इसे उनकì ‘आÂमछिव का वैचाåरक िनमाªण’ कहते ह§, चाह ेवे महारािÕůयन हŌ या न हŌ। इस 
िवचारधारा म¤ परुाना महाराÕů अंितम बड़े िहदं ूराºय के िहदं ूराÕů का वाÖतिवक अथŎ म¤ Óयापक वतृांत ह।ै एजाज़ ने 
इसे ‘भारतीय राºय का ÿितिøयावादी िवचार’ कहा ह,ै जो अपन ेमलू म¤ पनुŁÂथानवादी ह ैऔर आर एस एस का 
ÿांतीय मÅयवगª, मÅ यवगª के ‘आधिुनक िमशन’ के िवŁĦ ह,ै िजसने भारतीय राÕůीय कांúेस का नेतÂृव िकया। बड़े 
सीमांती जमéदार और परुान े रजवाड़Ō के शासक पåरवारŌ न े आर एस एस को संर±ण िदया और दकुानदारŌ, 
Ó यापाåरयŌ के बड़े समहूŌ ने उसकì आिथªक मदद कì। åरयासतŌ, रजवाड़Ō के महाराजा, परािजत वगª के ÿितिनिध थे, 
िजनकì शिĉयŌ म¤ नहेł और पटेल न ेकटौती कì थी। नेहł और कांúेस के ÿित आर एस एस कì घणृा का एक बड़ा 
कारण, यह भी था।  
 

कांúेस शलैी का ‘सैकुलåरÛम’ और भाजपा शलैी के बहòसं´यकवाद को एजाज़ न े‘एक ÓयवÖथा के अदंर 
कì िवचारधाराए’ं कहा ह।ै वे सैकुलåरÛम के िवचार को ÿबोधन काल के ‘Öवतंýता, बंधÂुव और समानता’ से जोड़ते 
ह§। Óयापक łप से सैकुलåरÛम ĂातÂृव, बंधÂुव और भाईचारा से जड़ुा ह।ै एजाज़ एक बड़ा सवाल सामन ेरखते ह§ : 
³या एक जाित आधाåरत समाज भाईचारे से जड़ुा हो सकता ह?ै  ³या िबना समानता के यह संभव ह?ै ³या 
सैकुलåरÛम समाजवाद के िबना संभव ह?ै बहòसं´यकवाद को काफ़ì ज़हरीला मानने के बाद भी वे उदारवाद को नहé 
भलूते, िजसने ‘सैकुलåरÛम’ के साथ छल िकया, उसे धोखा िदया। एजाज़ हम¤ याद िदलाते ह§ िक तेलंगाना के 
कÌयिुनÖटŌ के िख़लाफ़ िकसने सेना भेजी और िकसन ेकेरल म¤ दिुनया कì पहली िनवाªिचत वाम सरकार को बख़ाªÖ त 
िकया? वे िवरोिधयŌ को याद िदलाते ह§, जयÿकाश नारायण, राम मनोहर लोिहया और उनकì संतितयŌ को याद 
िदलाते ह§, िजÆहŌने कांúेस से कहé अिधक कÌयिुनÖटŌ से घणृा कì। जय ÿकाश नारायण ने आपाÂकाल म¤ आर एस 
एस से गठबंधन को महÂ व िदया। 1977 म¤ जब पिĲम बंगाल म¤ वाम मोच¥ कì सरकार आयी थी उसी समय क¤ þ म¤ 
आर एस एस, समाजवादी और कई कांúेसी एक साथ थे। उसी समय से उÆहŌने ‘वाम का राजनीितक एकांत’ दखेा ह।ै 
िकसी न िकसी समय ÿÂयेक ±ýेीय दल ने आर एस एस के राजनीितक मोच¥ का साथ िदया ह।ै इिंदरा िवरोध म¤ जय 
ÿकाश के आंदोलन और आर एस एस म¤ िनकट का सहयोग था। जनता सरकार म¤ जनसंघ कहé अिधक ÿभावशाली 
था। इिंदरा गांधी के आपाÂकाल से मोदी के ‘अिधकारवाद’ को दखेना एजाज़ को ‘िविचý’ लगता ह।ै इिंदरा िवरोधी 
आंदोलन को वे भारतीय दाय¤ बाज ूकì राजनीित के िविभÆ न łपŌ म¤ ‘एक संय³ु त उपøम’ के łप म¤ दखेते ह§। गजुरात 
और पटना के छाý-आंदोलन म¤ अिखल भारतीय िवīाथê पåरषद को उÆ हŌन ेमु́  य िखलाड़ी कहा ह।ै वे यह बताना 
नहé भलूते िक जय ÿकाश नारायण ने आर एस एस और मोरारजी दसेाई के साथ काम िकया था और वे ‘कांúेस फ़ॉर 
कÐ चरल Āìडम’ के दौर से अमेåरका के परुाने िमý थे। एजाज़ जयÿकाश नारायण के ÿित सÙत ह§। वे िकसी के साथ 
मरुÓ वत नहé करते। जनता पाटê कì सरकार म¤ आर एस एस के ÿितÕ ठानŌ ने संसद म¤ ÿवेश कर ÿमखु पद ÿाÈ त िकये। 
इिंदरा िवरोधी आंदोलन को उÆहŌन ेइिंदरा सरकार के ÿगितशील िनणªयŌ के िवŁĦ दखेा। इिंदरा गांधी का सधुारवादी 
कायªøम आज के नव उदारवादी शासकŌ कì इ¸छा के िवŁĦ था। आर एस एस इिंदरा गांधी का शý ुथा, आज आर 
एस एस स°ा म¤ ह।ै इिंदरा कì ÛयादितयŌ कì Öथायी łप से नव फ़ासीवादी चåरý से तलुना करने के प± म¤ एजाज़ 
नहé ह§। वे आपाÂकाल कì िÖथितयŌ के कारक-łप म¤ जय ÿकाश नारायण, आर एस एस और दि±णपंथी कांúेसी 
मोरारजी दसेाई ‘ग§ग’ (िगरोह) को दखेते ह§। मोदी के समय म¤ आर एस एस कì øूरताएं कहé अिधक बढ़é ह§। आज के 
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समय से आपाÂकाल कì तलुना उÆ ह¤ संगत नहé लगती। इिंदरा गांधी कì ÿितबĦता धािमªक और ‘रेिसÖट’ के ÿित 
नहé थी। वहां न िहसंा थी, न दि±णपंथी पåरयोजनाएं, जबिक आर एस एस कì शाखा कì सदÖ यता ÿाÈ त करते ही 
िहसंा के ÿित ÿितबĦता बढ़ जाती ह।ै एजाज़ आपाÂकाल और मोदी शासन के दबाव के बीच अतंर दखेते ह§, 
आपाÂकाल से तलुना को एकदम ‘िवनोदी’ कहते ह§। 
  एजाज़ के अनसुार आर एस एस अब अपना एज¤डा लाग ूकरने म¤ कहé अिधक स±म ह।ै वे वाजपेयी और 
आडवानी कì तुलना म¤ नेताओ ंके नये úपु को - मोदी से आिदÂ यनाथ तक - कहé अिधक असË य, अिशÕ ट (øूर) 
और र³ तिपपास ुमानते ह§। आर एस एस के ख़राब तÂ व स°ा म¤ तब फैले जब भाजपा अपनी चनुावी शिĉ म¤ शीषª पर 
जा पहòचंी। िजस दाव-प¤च और रणनीित और यिुĉयŌ से वे स°ा म¤ पहòचंे, उÆ ह¤ वे ³ यŌ छोड़¤? धमª के Ó यापारीकरण पर 
एजाज़ का िवशेष Åयान ह।ै आज के भारत कì पचास वषª पहले के भारत से तलुना करन ेपर उनका कथन ह ैिक िजस 
ÿकार सेकुलर राÕ ůवाद और साÌ यवाद इडंोनिेशया, ईरान, इराक़, िमą जैसे दशेŌ म¤ एक राजनीितक ÿविृ° के łप म¤ 
ÿमखु था और अब वहां इÖ लामवाद कई łपŌ म¤ ÿमखु ह,ै लभग भारत के संबंध म¤ भी यही सच ह।ै साăाºयवाद न े
सेकुलर राÕ ůवाद के िख़लाफ़ वैसी ही लड़ाई लड़ी, जैसी साÌ यवाद के िवŁĦ; ³ यŌिक दोनŌ साăाºयवादी िहतŌ के 
िलए एक जोिख़ म थे। आज भारत बीस वषª पहले कì तुलना म¤ कहé अिधक ‘िहदंआुइÛड’ ह।ै अÖ सी के दशक से ही 
पूंजीवादी राजनीित म¤ वे एक फ़ािसÖ ट ‘ů¤ड’ दखेते ह§। उÆ हŌने राÕ ůीय बजुुªआज़ी और िबचौिलया पूंजीपित के बीच 
‘िचर सÌ मािनत अंतर’ के िमटते जाने कì बात कही, कल का राÕ ůीय बजुुªआज़ी आज ÿाय: िबचौिलया बन गया ह।ै  

एजाज़ अहमद म¤ एक दरू ŀिĶ थी। 2014-15 म¤ पवूê यøेून कì भयावह िहसंा पर ÿवीर परुकायÖ थ ने उनसे 
जो बातचीत कì थी, वह इस समय के łस-यøेून यĦु को समझने म¤ बहòत उपयोगी ह।ै उस समय उÆ हŌन ेदसूरे यĦु कì 
संभावना Ó य³ त कì थी। मा³ सªवाद के कारण एजाज़ ने सब कुछ को सदवै संपणूªता म¤ दखेा। कहé भी उनकì ŀिĶ 
खंिडत नहé ह।ै परंपरावादी बिुĦजीिवयŌ कì पोशाक म¤ उÆ हŌने ‘फ़ासीवादी बिुĦजीवी’ कì उपिÖथित कì बात कì। 
िहदंÂु व के साथ āाĺणवाद पर भी िवचार िकया, जो अपने िनÕ कषª म¤ ‘धमªिनरप±ेता, समाजवाद, तािकª कता, धािमªक 
सĩाव और बहòलता कì हमारी आधिुनक परंपरा के िवŁĦ’ खड़ा होता ह।ै ‘अतीत के साăाº य के Ö मिृत-मोह’ को, 
उÆ हŌने कुछ िलहाज से ‘िकसी साăाº य पर वाÖ तिवक अिधकार कì िÖथित से कहé Ûयादा बरुा’ माना ह।ै उनके िलए 
इितहास और सािहÂ य, ‘इÐ म के मैदान’ म¤ यादŌ के िचराग़ जलाये रखने म¤’ सबसे अिधक कारगर ह§। एजाज़ के 
िववेचन-िवÔ लेषण को समझन ेऔर उनसे सीख लेन ेकì आज कहé अिधक ज़łरत ह।ै वे नये ढगं से चीज़Ō को दखेन-े
समझने म¤ मददगार ह§। úाÌ शी को उÆ हŌने लेिनन कì तरह ‘पराजय का महान मा³ सªवादी दाशªिनक’ कहा ह।ै ÿचिलत 
माÆ यताओ ंसे िभÆ न उनकì अनेक मौिलक माÆ यताए ंह§। ‘द फ़ॉ़ल आउट ऑफ़ 1989’ म¤ 1978 के बाद के चीन पर 
उÆ हŌन ेिवचार िकया। वे कÌ यिुनÖ ट राº य-Ó यवÖ था का िवघटन सोिवयत łस म¤ 1989 से नहé मानकर, चीन म¤ 1978 
से दखेते ह§। द¤ग के स°ा म¤ आने के बाद चीन के łपांतरण का आरंभ हòआ। चीन के इितहास को वे दो िहÖ सŌ म¤ 
दखेते ह§ – 1949 से 1978 के पहले तक और िफर 1978 के बाद। गोबाªचोव के पेरेÖ ýोइका कì नीितयŌ म¤ चीन के 
łपांतरण कì उÆ हŌने एक भिूमका दखेी ह।ै वे ‘ए³ सůीम कैिपटिलº ़म’ के साथ ‘नेशनल ³ वेÔ चन’ पर िवचार करते ह§ 
(सोशिलÖ ट रिजÖ टर, 2019)। उÆ हŌन े‘फ़ािसÛम इन अमेåरका’ पर भी िवचार िकया। एजाज़ को पढ़ना अपने समय 
को समझना ह।ै उनके िलए राजनीितक आंदोलन का महÂ व ह।ै वे सामािजक आंदोलन के िवचार को राजनीितक 
आंदोलन के िवचार से अलग करते ह§। उनके अनसुार सामािजक आंदोलन राजनीितक आंदोलन के िवŁĦ ह§। 
‘सामािजक आंदोलन’ पद कोई िनदōष पद नहé ह।ै इसे वे राजनीित का Ó यापक अÖ वीकार कहते ह§। िजस समय 
úाÌ शी के ‘सबाÐ टनª’ को एक िभÆ न łप म¤ दखेा जा रहा था, एजाज़ ने उसका खंडन कर यह बताया िक úाÌ शी ने इस 
पद का ÿयोग कामगारŌ और ®िमकŌ के िलए िकया ह।ै  

एजाज़ ने भारत म¤ वगª-संघषª के ÿÔ न को जाित के ÿÔ न से जोड़कर दखेा ह।ै उनके अनसुार जाित कì समािĮ 
के िबना भारत म¤ कोई समाजवादी øांित संभव नहé ह।ै आंबेडकर को जाित के िवनाश के मामले म¤ वे सही ठहराते 
ह§। आंबेडकर इस तकª  म¤ सही थे िक भारत कì कÌ यिुनÖ ट पाटê ने वाÖ तव म¤ ऐितहािसक łप से जाित को नहé समझा 
िक वह वगª-िनधाªरण कì कंुजी ह ैऔर ÿमखु िवचारधाराओ ंके िनमाªण म¤ उसका महÂ व ह।ै ‘वगª और जाित’ दोनŌ के 
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अंत:संबंध पर उÆ हŌने Å यान िदलाया ह।ै एजाज़ ने उदार बजुुªआ कì राजनीित म¤ जाित कì एक िभÆ न ÿकार कì 
ÿमखुता दखेी ह।ै जाित के ÿÔ न पर वे कांúेस और भाजपा दोनŌ कì आलोचना करते ह§ ³ यŌिक इन दोनŌ न ेअपन े
‘ऊंच े िसिनकल’ राÖ ते से जाित के मĥु े को चालाकì से ÿभािवत िकया। मा³ सª न े संबंध-®ेणी म¤ पूजंी कì तरह 
सामािजक संबंध म¤ ‘वगª’ को सबसे ऊपर रखा ह।ै एजाज़ भारतीय संदभª म¤ ‘वगª’ के साथ ‘जाित’ को भी ÿमखु 
मानते ह§।  

एजाज़ ने अपने उस िवÔ वास कì पनुपªरी±ा करने को कहा ह ैिक जाित का ÿÔ न ‘िहदंÂु व’ कì पåरयोजना 
को िकसी ÿकार हरा दगेा। चनुावी राजनीित म¤ जाित कì ÿमखु भिूमका ह।ै जाित को समझे िबना भारतीय समाज और 
राजनीित का अÅ ययन नहé िकया जा सकता। जाित के नाश को उÆ हŌने भारत म¤ वगª-संघषª कì पवूª िÖथित के łप म¤ 
दखेा ह।ै भारतीय मा³ सªवाद के साथ वैिĵक Ö तर पर मा³ सªवाद को आज के संदभª म¤ समझन ेम¤ और परूी िनÕ ठा के 
साथ मा³ सªवाद के साथ बने रहन,े सिøय होने म¤ उनसे मदद िमलती ह।ै मा³ सªवाद को उÆ हŌने ‘असमाÈ त िव²ान’ 
कहा ह।ै उÆ हŌने मा³ सªवादी िवचार के ‘पणूª लौह Āेम’ म¤ अपने समय कì सभी घटनाओ ंका िवकास दखेा। एजाज़ न े
मा³ सªवाद को ‘जागªन’ म¤ ‘åरड्यसू’ नहé िकया। बड़ी िज़Ì मेदारी के साथ, गंभीरता के साथ उÆ हŌने मा³ सªवादी 
जनबिुĦजीवी कì भिूमका का िनवाªह िकया। वे अंितम िदनŌ म¤ भारत म¤ नहé रह सके। भारत म¤ रहन ेके िलए अमेåरकì 
पासपोटª के होने को उÆ हŌने ‘िवडंबनापणूª’ कहा ह।ै  

एजाज़ पवªत कì तरह अिडग, अिवचल मा³ सªवादी थे। हम¤ उनकì यह बात याद रखनी चािहए, जो उÆ हŌन े
बाबरी मिÖजद Åवंस के तीन वषª बाद ही पहल  के अपने Ó या´ यान म¤ कही थी, ‘आज जब िक भारत म¤ एक 
कÐ चरल नेशनिलº ़म सांÿदाियक और फ़ािÖसट श³ ल म¤ पेश हो रहा ह,ै अगर हम उसके जवाब म¤ उतना ही मज़बतू 
बिÐक उससे º ़यादा मज़बतू एक सेकुलर, जनवादी और समाजवादी नेशनिलº म़ न बना पाये तो ³ या यह इÌकान 
(आशंका) नहé ह ैिक हमारे आज के ÿगितशील अदीबŌ और बिुĦजीिवयŌ म¤ से बहòत से लोग एक एक करके टूटते 
चले जाय¤ग ेऔर हमारी परंपरा कì उस पåरभाषा म¤ जº ़ब होते चले जाय¤गे जो फ़ािÖसटŌ कì तरफ़ से आ रही ह।ै’  

मो. 9431103960 

 
यहां म§ इस बहस म¤ नहé उलझना चाहता िक इितहास का अंत हो जाने से फ़ुकुयामा का ³या मतलब ह,ै न मेरी मरुाद 
यह ह ैिक वेबर और कìÆस और डेिनयल बेल और गालāेथ और उ°र आधिुनकतावाद और फ़ुकुयामा के बीच कोई 
फ़क़ª  नहé ह§। फ़क़ª  ह§ और बहòत गहरे और बिुनयादी ह§। म§ बात कुछ और कह रहा था, वह यह िक मा³सªवाद का महÂव 
ख़Âम हो जानेवाली बात बहòत परुानी ह ैऔर तरह-तरह कì िवचारधाराओ ंम¤ से होकर गज़ुरी ह;ै यह बात सोिवयत 
यिूनयन के बनने से बहòत पहले शłु हòई थी और सोिवयत यिूनयन के टूट जाने के बाद भी जारी ह।ै  चनुांचे, अगर हम 
मा³सªवाद का महÂव ख़Âम हो जाने या बहòत घट जाने कì बात करते ह§ तो हम¤ पता हो िक यह महÂव कब और कैसे 
ख़Âम हòआ : समाजवै²ािनक और आिथªक सोच के मैदान म¤ वेबर और कìÆस के आने के बाद, यानी दसूरी आलमी 
जंग म¤ िसयासी और इ³Ƿसादी (आिथªक) तÊदीिलयŌ के सबब, िजनकì बिुनयाद पर दसूरी आलमी जंग के बाद परेू 
मग़åरबी यूरोप म¤ पारिलमानी जÌहóåरयत और कÐयाणकारी राºय का åरवाज आम हòआ या पिĲमी दिुनया म¤ जराअत 
(कृिष) ह°ा िक सनअत के भी जवाल (पतन) के बाद, और इस उ°र औīोिगक (पोÖट इडंिÖůयल) समाज के बन 
जाने से, िजसकì बात भी 1960 के बाद ही शłु हòई या फ़ुकुयामा के बक़ौल नज़åरया ही नहé बिÐक इितहास भी ख़Âम 
हो जाने के बाद यानी िपछले पांच-दस सालŌ के दौरान? 
इन सवालŌ को बस म§ सवाल कì श³ल म¤ ही छोड़ता हó ं³यŌिक इन सवालŌ का जवाब फ़राहम करने कì कोिशश कì 
जाए तो बात कहé-कì-कहé िनकल जाएगी।  
    —एजाज़ अहमद, ‘आज के ज़माने म¤ मा³सªवाद का महÂव' से एक अंश 
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हमारा समय और एजाज़ अहमद 
ÿणय कृÕण 

 
एजाज़ अहमद भारतीय उपमहाĬीप कì पķृभिूम के उन ®ेķतम मा³सªवादी िचंतकŌ म¤ से एक थे िजÆहŌन ेिवĵ Öतर पर 
मा³सªवादी, उपिनवेश-िवरोधी िचतंन म¤ महÂवपणूª योगदान िदया। इसी पķृभिूम के इक़बाल अहमद, हÌज़ा अÐवी, 
ताåरक अली, परवेज़ हòडबॉय आिद कì तरह उÆहŌने जन-बिुĦजीवी कì भिूमका िनभायी। पािकÖतान म¤ राजिनितक 
Öतर पर आरंभ से ही वाम आंदोलन के दमन के माहौल म¤ इन िचतंकŌ ने दिुनया के अलग अलग मÐुकŌ म¤ जाकर 
अपनी Öवतंý मेधा कì उपलिÊधयŌ से िवĵ Öतर पर चल रह ेमानवीय मिुĉ ÿयासŌ और अकादिमक जगत को समĦृ 
िकया। एक उदूª सािहÂयालोचक के बतौर अपना बौिĦक सफ़र शłु करन ेवाले एजाज़ अहमद कì आधिुनक िवĵ के 
इितहास, मा³सªवादी िवचारधारा, िवĵ सािहÂय, अतंराªÕůीय राजनीित, दशªन और राजनीितक अथªशाľ म¤ गहरी 
दख़ल थी। िवĬ°ा का इतना बड़ा दायरा उनकì मेधा न ेतय िकया जो बेिमसाल ह।ै   

भारत म¤ उनके आगमन के बाद 1992 म¤ ÿकािशत उनकì पÖुतक, इन िथयरी : ³लाÖसेस, नेशसं, 
िलůेचसª , न े एक मा³सªवादी ³लािसक के łप म¤ दिुनया भर के िवĬानŌ को ÿेåरत िकया और उÆह¤ िविभÆन 
‘उ°रवादी’ िसĦांतŌ को चनुौती दनेे के िलए बौिĦक ढांचा ÿदान िकया। उनकì महÂवपणूª कृितयां 1980 के दशक के 
अंत और 1990 के दशक कì शŁुआत म¤ ÿकािशत होना शłु हòई ं जो वह समय था िजसम¤ सोिवयत संघ म¤ 
समाजवाद के ध³का खान ेऔर  आिख़रकार उसके िवघटन के माहौल म¤  मा³सªवादी िवचारŌ को ख़ाåरज करन ेके 
िलए ठोस बौिĦक और राजनीितक ÿयास अंतराªÕůीय Öतर पर िकये जा रह ेथे। शीत यĦु के बाद साăाºयवाद नये 
नये łपŌ म¤ िकस तरह सिøय ह,ै इसे एजाज़ अहमद न ेिवल±ण अंतŀªिĶ के साथ उजागर िकया। भारत म¤ 1990 के 
दशक से उदारीकरण और िहदंÂुव कì सांÿदाियक राजनीित के उभार के परÖपर सबंध को उÆहŌने अनेक लेखŌ, 
Óया´यानŌ और  सा±ाÂकारŌ के ज़åरये ÖपĶ िकया। अपने एक लेख ‘इिंडया : िलबरल िडमोøेसी एंड द ए³सůीम 
राइट’ (2016) म¤ अहमद यह तकª  दतेे ह§  िक िहदं ूराÕůवाद के ‘उपिनवेशवाद  और साăाºयवाद के ÿित दिुवधाÂमक 
रवैये’  ने मोदी के िलए कॉपōरेट समथªन को सिुवधाजनक बनाया ह।ै अमåेरका और योरप के िवपरीत, जहां दि±णपंथ 
ने वैĵीकरणिवरोधी भंिगमा अि´Ƿयार कì हòई ह ै  (ůÌप, लेपने, āेि³सट आिद), भारतीय दि±णपथं ŀढ़ता से 
वैĵीकरण समथªक ह।ै अहमद का कहना ह ै िक सांÿदाियक िहसंा कì लगातार, छोटी छोटी ख़रुाकŌ के ज़åरये 
आरएसएस न े दिुĲंता कì एक Öथायी िÖथित िनिमªत कì ह।ै उसन े दि±णपंथ कì ओर से सधुार और øांित का 
ĬĬंाÂमक संĴेषण िकया ह।ै आरएसएस ने ‘संÖथानŌ के माÅयम से एक लंबा माचª’ िकया ह,ै िजसम¤ आगे बढ़ने के 
िलए िविभÆन िक़Öम के मोचŎ, सांÿदाियक िहसंा और संसदीय भागीदारी का ÿभावी संयोजन िकया गया ह।ै 

अपनी पÖुतक, लीिनएजेज़ ऑफ़ द ÿेज¤ट: आइिडयोलॉजी एंड पॉिलिट³स इन कंटेÌपररी साउथ एिशया 
(वसō, 2000) म¤ उÆहŌने सोिवयत िवघटन के बाद के दौर म¤ राजिनितक िसĦांत कì भिूमका को नये िसरे से Öथािपत  
िकया। अपने लेख, ‘द कÌयिुनÖट मैिनफ़ेÖटो : इन इट्स ओन टाइम एंड आवसª’ (1999), म¤  एजाज़ अहमद 
कÌयिुनÖट घोषणापý का महßव पूजंीवाद कì उस ÿविृ°  को िचिÆहत करन ेम¤ मानते ह§ जो िक सवªहाराकरण, वगêय 
ňवुीकरण और पूंजी के आिदम संचय को िवĵÓयापी बनाती चली जाती ह।ै कÌयिुनÖट घोषणापý ने इन ÿिøयाओ ं
कì िशना´Ƿ एिशया और अĀìका म¤ इनके उभार से बहòत पहले ही कर ली थी।  

म§ने 1990 के दशक म¤ जे एन य ूम¤ अÅययन के िदनŌ म¤ एजाज़ साहब को िवĵिवīालय पåरसर म¤ दखेा 
और म§ तब उनसे पहली बार िमला। सोिवयत िवघटन के बाद, उú भमूंडलीकरण कì ज़द  म¤ भारत भी आ चकुा था। 
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भारत म¤ यह उú सांÿदाियकता के राजिनितक उठान का दौर था और साथ ही  सामािजक Æयाय कì ताक़तŌ के उदय 
का भी। अकादिमक दिुनया म¤ ‘उ°र’ सैĦांितकì का ज़ोर बढ़ता जा रहा था। ऐसे पåरवेश म¤ एजाज़ साहब के जे एन य ू
म¤ िविज़िटंग ÿोफ़ेसर के łप म¤ आने कì िमलीजलुी ÿितिøया थी। जे एन य ूसमदुाय म¤ जो िश±क और शोधकताª 
‘उ°र’ सैĦांितकì कì ओर झकुाव रखते थे या िफर जो मा³सªवाद के साथ उसका सं®य चाहते थे, उÆहŌने एजाज़ 
साहब के आगमन को थोड़ा ठंडे łप म¤ िलया जबिक वे लोग जो समाजवाद के संकट का हल खोजने के øम म¤ 
मा³सªवादी अÅययन का िवकास चाहते थे, उनके िलए एजाज़ साहब का आना एक उÂसाहजनक पåरघटना थी। उÆहé 
िदनŌ जे एन य ूम¤ भारत के एक और यशÖवी मा³सªवादी िचंतक ÿोफ़ेसर रणधीर िसंह का भी अ³सर आना जाना होता 
था। वे एजाज़ साहब कì तरह जे एन य ूसे संÖथागत łप से नहé जड़ेु थे, लेिकन छाý उÆह¤ सनुन ेअ¸छी तादाद म¤ जटुते 
थे। एजाज़ साहब और रणधीर िसंह भारत म¤ वाम राजनीित कì कायªनीितक िदशा कì बहस म¤ भले ही अलग अलग 
प±Ō से जड़ेु थे, लेिकन दोनŌ ही िवĵ Öतर पर मा³सªवादी अÅययन और समझ के अīतन िवकास के ÿित समिपªत थे 
और उनका िवĵŀिĶकोण और अÅययन ि±ितज िवराट था।     
 मझेु अभी भी लगता ह ै िक इ³कìसवé सदी म¤ जो भी कायªकताª और िवचारक मा³सªवाद के ÿित हमारे 
उपमहाĬीप म¤ ÿितबĦ ह§ या िफर सहानभुिूत रखते ह§, उÆह¤ एजाज़ साहब कì, In Theory: Nations, Classes, 
Literatures तथा रणधीर िसंह कì, Crisis of Socialism: Notes in Defence of a Commitment का 
अवÔय ही अÅययन करना  चािहए।  

सन 2006 म¤ इलाहाबाद म¤ सºजाद ज़हीर जÆमशताÊदी के आयोजन के िलए एक सिमित का गठन हòआ 
िजसका संयोजक उदूª आलोचक ÿो. अली अहमद फ़ातमी को और सह-संयोजक मझेु बनाया गया। म§ने उĤाटन के 
िलए ÿो. एजाज़ अहमद का नाम ÿÖतािवत िकया। सिमित के अिधकांश सदÖयŌ कì एजाज़ साहब कì शि´ūयत 
और कृितयŌ से वाकिफ़यत नहé थी। िलहाजा म§ने उनके कृितÂव के बारे म¤ सं±पे म¤ अवगत कराया और तय हòआ िक 
वे ही इस दो-िदवसीय समारोह का उĤाटन कर¤ग।े कायªøम के दौरान उÆह¤ और भी नज़दीक से दखेन,े सनुने और 
समझने का मौक़ा िमला। कुछेक बातŌ पर हलकì फुलकì बहस भी हòई। िनजी बातचीत के दौरान उÆहŌन ेउ°र ÿदशे म¤ 
वामपंथी आंदोलन कì िÖथित जाननी चाही और यह भी िक जाित के ÿĳ को वाम कायªकताª ज़मीनी Öतर पर कैसे 
संबोिधत करते ह§। उĤाटन भाषण उÆहŌन े िजस नफ़ìस उदूª म¤ िदया, वैसी भाषा इलाहाबाद म¤ शायद दशकŌ से सनुी 
नहé गयी थी। एजाज़ अहमद उन िबरले िचंतकŌ म¤ थे िजनके काम को िडिसिÈलÆस के खांचŌ म¤ नहé बांटा जा सकता। 
इन िथयरी जैसी पÖुतक इसका बेहतरीन सबतू ह।ै  
 सन 2007 म¤ इलाहाबाद म¤ 1857 के ÿथम Öवाधीनता संúाम कì 150 वé वषªगांठ और भगत िसंह कì 
जÆमशती पड़ी। इस अवसर पर उĤाटन का दाियÂव ÿो. रणधीर िसंह न ेउठाया। 
 
मा³सª के भारत सबधंी लेखŌ का उिचत पåरÿेàय : एजाज़ अहमद का ŀिĶकोण 
मा³सª का भारत संबंधी लेखन अख़बारी होते हòए भी बेहद संिÕलÔट था और इतना िववादाÖपद िक उसने ख़दु 
मा³सªवािदयŌ से लेकर उ°र-औपिनवेिशक िसĦांतकारŌ तक के बीच गंभीर बहसŌ को जÆम िदया। 1857 कì 150वé 
वषªगांठ पर वाम ÿगितशील ख़मेे म¤ एक ज़ोरदार बहस उठी। राज¤þ यादव और िवभिूतनारायण राय के नतेÂृव म¤ वाम-
ÿगितशील लेखकŌ के एक िहÖसे ने 1857 कì बग़ावत को ÿितिøयावादी ठहराते हòए भाषण िदये और लेख िलखे। 

इनके िलखे का सार यह था िक 1857 का िवþोह धािमªक और जाितवादी आúहŌ से संचािलत उ¸चवणêय 
सामंतŌ का िवþोह माý था और यिद वह सफल होता तो भारत कभी भी åरपिÊलक नहé बन पाता, उलटे वह खंड 
खंड िबखर जाता। 1857 म¤ आम जन कì भागीदारी, बहòजन कì भागीदारी के अनेक व°ृांत तब भी मौजदू थे और 
आज तो और भी ह§, लेिकन इन िवĬानŌ न ेउसे कोई ख़ास महßव नहé िदया। बहरहाल, 1857 को ÿितिøयावादी या 
ÿगितशील ठहरान े वाले दोनŌ प±Ō न े कालª मा³सª के भारत सबंधी लेखŌ का उपयोग िकया। जो िवĬान ् इसे 
ÿितिøयावादी मानते थे उÆहŌने मा³सª के लेखŌ म¤ भारत कì एक ठहरे हòए गितŁĦ समाज कì छिव को उभारा और 
1857 को उÆहŌने इसी ‘ िवशृंखिलत आÂमिनभªर गांवŌ वाली पåरवतªनहीन सामािजक ÓयवÖथा’ कì र±ा का िवþोह 



 नया पथ : जनवरी-जनू 2022 /25      

सािबत िकया। जबिक मा³सª के भारत संबंधी लेखन म¤ ही सबसे पहले 1857 को सैिनक िवþोह या ग़दर से बढ़कर 
भारतीय राÕůीयता कì अिभÓयिĉ के łप म¤ पहचाना गया। यह िवþोह उनके अनसुार अंúेज़Ō Ĭारा इस गितŁĦ 
ÓयवÖथा को तोड़न ेके ÿगितशील ÿयासŌ के िख़लाफ़ था। इस बहस म¤ हÖत±पे के øम म¤ मझेु एजाज़ अहमद कì 
पÖुतक, इन िथयरी म¤ ‘Orientalism and After : Ambivalence and Metropolitan Location in the 
Work of Edward Said’ तथा ‘Marx on India : A Clarification’ शीषªक अÅयायŌ से बड़ी सहायता िमली। 
इन लेखŌ म¤ मा³सª के भारत सबंधी लेखŌ कì ³लोज़ रीिडंग ह ै और साथ ही एडवडª सईद Ĭारा मा³सª को भी 
ओåरएटंिलÖट क़रार िदऐ जान ेके िवŁĦ ÿितभाशाली बहस ह,ै लेिकन इस बहस म¤ हमारे िलए काम कì दो ज़łरी 
चीज़¤ थé। अÓवल तो यह िक मा³सª Ĭारा भारत कì जो सनातन अवŁĦता कì तÖवीर खéची गयी थी, उसे एजाज़ 
साहब न ेपिĲम म¤ परूब के बारे म¤ उस समय तक के ²ान कì सीमाओ ंके संदभª म¤ दखेन ेकì िसफ़ाåरश कì। वह मा³सª 
के ÿा¸यवादी ŀिĶकोण का पåरचायक नहé थी। इस øम म¤ उÆहŌन ेसं±ेप म¤ मा³सª कì भारत के बारे म¤ खéची तÖवीर 
का अधनुातन ऐितहािसक शोधŌ के आलोक म¤ ÿÂया´यान भी िकया। दसूरी ओर, उÆहŌने अंúेज़Ō Ĭारा भारत के 
सामािजक संकट का जो समाधान खोजा गया उसे ग़रै-øांितकारी और पĲगामी बताया। और यहां उÆहŌने मा³सª के 
इÆहé लेखŌ का सहारा िलया।  मा³सª के भारत सबंधी लेखŌ का जैसा िववेकयĉु पाठ उÆहŌने िकया, वह भारत म¤ 
1857 के िवþोह के Öवłप पर चल रही समकालीन बहसŌ के िलए अÂयंत मÐूयवान था। ÿसंगवश यह बताते चल¤ 
िक 1857 कì 150वé वषªगांठ पर इलाहाबाद के अपने उĤाटन भाषण म¤ रणधीर िसंह ने भी मा³सª के भारत सबंधी 
लेखŌ के सतकª  पाठ का आúह िकया। उÆहŌने कहा िक यिद ये लेख बकवास भी मान ेजाय¤ , तो भी यह मा³सª कì 
बकवास थी, िकसी  ऐरे-ग़ैरे  कì नहé। आशय यह िक उसम¤ भी अंतŀªिĶ के बहòमÐूय मोती ह§।  

मा³सª के भारत सबंधी लेखŌ के संदभª ÖपĶ करते हòए और पåरÿेàय को सही करते हòए एजाज़ साहब न े
िलखा, ‘बीमारी और ग़रीबी के िदनŌ म¤ िमý एंगेÐस के कहने पर मा³सª ने Æययूाकª  िůÊयनू म¤ भारत संबंधी 33 
िटÈपणीनमुा लेख ÿकािशत कराये। 12 लेख 1853 म¤, 15 लेख 1857 म¤ और 6 लेख 1858 म¤। मा³सª के इन लेखŌ 
को काफ़ì कचारा िनचोड़ा गया ह ैऔर िवĬानŌ न े उनके भारत संबंधी िवचारŌ के िवकास तथा उनके अÆय गंभीर 
लेखन के समानांतर इन अख़बारी लेखŌ को रखकर गभंीर अÅययन िकये ह§। आज भारत के मा³सªवादी बौिĦक 
जानते ह§ िक जब मा³सª भारत के बारे म¤ िलख रह ेथे तो परूब के बारे मे पिĲमी  ²ान अÂयंत सीिमत था, िक भारत के 
िवशृंखिलत, आÂमिनभªर गांवŌ कì छिव मा³सª ने हगेले से शÊदशः úहण कì थी, िक एिशया कì पåरवतªनहीन, 
गितŁĦ छिव 19वé सदी के योरप को हाÊस और माÆटेÖ³य ूजैसे ²ानोदय के अúदतूŌ से िवरासत म¤ िमली थी, िक 
ÿाक्-औपिनवेिशक भारत कì कृिष अथªÓयवÖथा उतनी पåरवतªनहीन और Öवाय° úाम-समदुायŌ वाली न होकर 
िविनयम और िविनयोजन (एÿोिÿयेशन) के कहé बड़े संचारतंý के साथ जड़ुी हòई थी, िक कृिष तकनीक शतािÊदयŌ से 
वैसी गितŁĦ न थी, जैसी मा³सª  ने समझी थी, िक Öवाय° úाम इकाइयŌ को क¤ þीय Öतर पर जल-ÿबंधन से जोड़न े
वाले िनरंकुश राजतंý (हाइűािलक Öटेट) कì धारणा ग़लत थी, बिÐक छोटे बांध, उथले कुए,ं Öथानीय तालाब जो िक 
पाåरवाåरक और सामिूहक ®म से तैयार िकये जाते थे, उनकì िसंचाई म¤ उतनी ही महÂवपणूª भिूमका थी िजतनी िक 
क¤ þीय Öतर पर िनयोिजत जल-ÿबंधन कì, िक भसंूपि° का वैसा अभाव न था जैसा मा³सª  ने समझा था और 
िकसानŌ के अलग अलग तबक़Ō का अिÖतÂव काफ़ì पहले से था, िक ‘एिशयािटक मोड आफ़ ÿोड³शन’ कì धारणा 
भारत के संदभª म¤ ‘अÿामािणक’ ह,ै आिद।’ 

अहमद भारत म¤ उÂपादन पĦित कì जड़ता को 18वé सदी से मानते हòए बढ़ती आ रही औपिनवेिशक 
ताक़तŌ के िख़लाफ़ कोई मोचाª न बन पाने कì कमज़ोरी कì िशना´Ƿ करते ह§। लेिकन भारतीय सामािजक गितरोध का 
कोई ÿगितशील समाधान अंúेज़Ō ने िदया, इसे ख़ाåरज करते ह§। उÆहŌने िलखा, ‘… तकनीक और उÂपादन कì 
वाÖतिवक जड़ता जो 18वé सदी म¤ अिभÓयĉ हòई, साथ ही साथ ±ेýीय और राजवंशŌ के लगातार चलन े वाले 
िवनाशकारी यĦुŌ न ेबढ़ती चली आ रही औपिनवेिशक ताक़त के िवŁĦ िकसी Óयावहाåरक सं®य का बनना असंभव 
बना िदया। उपिनवेशवाद न े हमारे समाज के इस संकट का एक ग़रै-øांितकारी और पतनोÆमखु समाधान ÿÖततु 
िकया।’ 
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‘उ°र’वादी सैĦांितकì से ÿकांड बहस 
इन िथयरी (1992) पÖुतक उ°र-संरचनावाद, उ°र-आधिुनकतावाद और उ°र-औपिनवेिशकता के सैĦांितक 
आधारŌ और उनके मु́ य िवषयŌ के साथ एक महÂवपणूª बहस के łप म¤ सामन ेआयी। दसूरे िवĵयĦु के बाद पिĲमी 
महानगरीय क¤ þŌ के िवĵिवīालयŌ म¤ पढ़ने और पढ़ान ेवालŌ म¤ ग़रै-योरपीय मलू के लोगŌ कì सं´या म¤ विृĦ तथा 
1960 के दशक के छाý आंदोलनŌ ने असहमित और िवरोध के एक रेिडकल माहौल को जÆम िदया। इस माहौल ने 
बौिĦक अÆवेषण के बन ेबनाये तरीक़Ō, Óया´या कì पĦितयŌ और सांÖकृितक ÓयवहारŌ के ÿतीकन कì ÿणािलयŌ के 
ÿित एक असंतोष के सैĦांतीकरण को जÆम िदया, लेिकन 60 के दशक के आंदोलनŌ के समाĮ होते-होते सांÖकृितक 
असंतोष तथा राजनीितक असहमित के तमाम łपŌ को संÖथाबĦ łपŌ से अनकूुिलत कर नखदतंिवहीन बना िलया 
गया। एजाज़ अहमद असंतोष को अनकूुलन म¤ बदलन ेके इसी िबंद ुको आज के तमाम ‘उ°र’वादी िसĦांतŌ का मलू 
मानते ह§ िजसके तहत राजनीितक-सांÖकृितक सिøयता कì संÖकृित को पाठ कì संÖकृित म¤ बदला गया और वे ÿĳ 
जो मा³सªवादी राजनीित से सीधे जड़ेु थे उनका उ°र-आधिुनक िदशा म¤ पनुस«योजन िकया गया। इसी ÿिøया म¤ तमाम 
नये-नये िसĦातŌ का िवÖफोट हòआ। िविभÆन िक़Öम के सैĦांितक और िवषयगत संयोजनŌ म¤ पिĲमी  ²ान के िविवध 
िक़Öम के िवकासमान łपŌ को संúिथत करने के ÿयास हòए। ब§जािमन, Ā§ कफ़टª Öकूल, लुकाच, भाषािव²ान, 
Óया´यािव²ान (हिमªÆयिूट³स), ŀÕयÿपंचिव²ान (फेनॉिमनॉलॉजी), संरचनावाद, उ°र-संरचनावाद, łसी łपवाद, 
úाÌशी, Āायड, जाक लाकान आिद के िवचारŌ के िविवध िक़Öम के संयोजन िसĦांतŌ के łप म¤ ÿकट हòए। 

एजाज़ अहमद न े इस Óयापक अकादिमक पåरÿेàय म¤ साăाºय, उपिनवेश, राÕů, दशेांतरण, उ°र-
औपिनवेिशकता आिद ÿĳŌ को क¤ िþत कर िवकिसत िकये गये सािहÂय िसĦांतŌ पर ही अपनी आलोचना को क¤ िþत 
िकया। उÆहŌने 1960 के बाद िवकिसत तीसरी दिुनया के राÕůवाद के िसĦांत से लेकर राÕů और राÕůवाद जैसी 
कोिटयŌ के उ°र-संरचनावादी िवखंडन तक कì सैĦांितकì को मा³सªवादी ŀिĶिबंद ु से ÿĳांिकत िकया। इन नये 
िसĦांतŌ न े ख़दु मा³सªवाद का कैसा िनłपण िकया यह भी अहमद कì िचतंा का क¤ þीय िवषय ह।ै अहमद यह 
रेखांिकत करते ह§ िक उपिनवेश और साăाºय के ÿĳŌ पर मा³सªवादी ŀिĶकोण बहòधा तीसरी दिुनया के राÕůवादŌ कì 
मु́ य ÿेरणा रहा। संरचनावाद का पिĲमी अकादमी पर जो आरंिभक असर था, ख़ासतौर पर िāटेन म¤, उसका 
अÐÃयसूर माकाª मा³सªवाद से गहरा संबंध था। उ°र-संरचनावाद तक आते आते मा³सªवाद को उÂपादन पĦित के 
आ´यान, िवधेयवाद, इितहासवाद, अनभुववाद और यहां तक िक ÿा¸यवाद से úÖत िसĦांत के łप म¤ पåरभािषत 
करन ेका चलन चल पड़ा। दसूरी ओर मा³सªवाद कì कुछ अवधारणाओ ंऔर वĉÓयŌ को उसके राजनीितक Óयवहार 
से काटकर उसे पढ़त िसĦांत या पाठ िवĴेषण कì पĦित के łप म¤ बदलने कì कोिशश¤ हòई।ं एजाज़ अहमद ने इस 
परूी ÿिøया म¤ अंतिनªिहत दि±णपथंी ŁझानŌ को रेखांिकत िकया। 

 
राÕů कì कोिट और सÖंकृित कì राजनीित 
राÕůवाद के सवाल पर भी इन नये िसĦांतŌ कì कमज़ोåरयŌ पर उÆहŌने उंगली रखी। तीसरी दिुनया के राÕůवाद जैसी 
संकÐपनाओ ं कì माफ़ª त राÕůवाद को एक सैĦांितक अमतूªन म¤ बदले जाने कì आलोचना करते हòए अहमद न े
रेखांिकत िकया िक राÕůवाद कोई एक चीज़ नहé ह।ै अनके तरह कì िवचारधाराएं और राजनीितक Óयवहार राÕůवादी 
दावे करते ह§। राÕůवाद के अलग अलग ख़ास अनभुवŌ के िवĴेषण से ही ÿगितशील और ÿितिøयावादी राÕůवादŌ 
को अलगाया जा सकता ह।ै अहमद न ेराÕůवाद और संÖकृित कì कोिटयŌ को एक म¤ िमलाकर ‘सांÖकृितक राÕůवाद’ 
जैसी साझा कोिट या अवधारणा बनाये जान ेकì आलोचना करते हòए यह रेखांिकत िकया िक ‘सांÖकृितक राÕůवाद’ 
कì िवचारधारा एकłपीकरण कì ÿविृ° िलए रहती ह ै िजसके चलते ±ेýीय संकìणªता, उलट नÖलवाद तथा दशेी 
łिढ़वाद के िलए इसका इÖतेमाल आसान हो जाता ह।ै इसके माÅयम से िनÌनपूंजीपित वगª अपन े सांÖकृितक 
ÓयवहारŌ और आकां±ाओ ं को अखंड राÕůीय संÖकृित के ÿतीकŌ के łप म¤ Öथािपत करन े का अवसर पाता ह।ै 
अहमद ने यह रेखांिकत िकया िक ‘राºय कì राजनीितक कोिट, क़ाननू के िनयमन और दमन कì कोिट, राजनीितक 
पािटªयां या वगêय संगठनŌ जैसी संÖथागत ÿिøयाओ ंकì अपे±ा संÖकृित और सािहिÂयक/सŏदयाªÂमक दायरा उन 
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अिधरचनाओ ंम¤ से ह ैजो अथªÓयवÖथा से अपे±तया अिधक दरूी पर िÖथत ह§। इसीिलए यह दायरा आदशêकरण और 
सैĦांितक Öखलन के िलए अिधक मफ़ुìद पड़ता ह।ै’ 

अहमद न ेज़ोर दकेर कहा, ‘म§ राÕůवाद को साăाºयवाद का सिुनिĲत ĬĬंाÂमक िनषेध मानन ेको तैयार नहé 
हó।ं यह ĬĬंाÂमक िÖथित िसफ़ª  समाजवाद कì हो सकती ह ै ... कोई भी राÕůवाद ³या भिूमका िनभायेगा, यह वगêय 
ताक़तŌ के िवÆयास तथा उन सामािजक-राजनीितक ÓयवहारŌ से तय होता ह ैजो िक उस शिĉसंरचना को संगिठत 
करते ह§ िजसके भीतर कोई ख़ास राÕůवादी पहलक़दिमयां ऐितहािसक łप से ÿभावकारी बनती ह§ ।... अतः कोई भी 
संघषª राÕů और राºयमाý के िख़लाफ़ नहé, बिÐक वगª, राÕů  और राºय कì िविभÆन ठोस अिभÓयिĉयŌ के िख़लाफ़ 
संचािलत होता ह।ै’ 

एजाज़ साहब के िवĴेषण से यह ÖपĶ होता ह ैिक उ°र औपिनवेिशक राºयŌ म¤ पनपा सांÖकृितक राÕůवाद 
न तो साăाजयवाद िवरोधी हो सकता ह ैऔर न ही पूंजीवाद-िवरोधी। ÿितिøयावाद और आतंåरक तबाही उसके 
ल±ण ह§। भारत म¤ अब जो घट रहा ह ैउसे समझने म¤ भी यह िवĴेषण बहòत कारगर ह।ै उपिनवेश-िवरोधी राÕůवाद से 
सांÖकृितक या धािमªक राÕůवाद कì ओर संøमण को ऐितहािसक पåरÿेàय म¤ रेखांिकत करते हòए एजाज़ अहमद ने 
िलखा, ‘उपिनवेशवाद िवरोधी राÕůवाद एक ओर राÕůवादी िवचारधाराओ ं तथा पूंजीवादी नतेÂृव वाले उ°र-
औपिनवेिशक राºयŌ के łप म¤, तो दसूरी ओर øांितकारी यĦुŌ और øांित के बाद समाजवादी, वामपथंी राºयŌ के 
łप म¤ सन ्1970 के दशक के आिख़री वषŎ तक दिुनया कì (राजनीितक) संरचना का क¤ þीय संघटक तÂव था।... सन ्
1980 के दशक तक आते आते िवĵ-राजनीितक संरचना म¤ ऐितहािसक पåरवतªन हो चकुा था। उपिनवेशवाद-िवरोधी 
राÕůवाद और समाजवादी ऐितहािसक ÿवाह से उÂपÆन øांित के पĲात ्उभरे राºयŌ कì घरेेबंदी परूी हो चकुì थी और 
उनकì उÂपादक शिĉयŌ को िनकृĶ िक़Öम कì जड़ता म¤ फ¤ क िदया गया था। नये रेिडकलवाद म¤ पैठ बना चकुì 
कÌयिुनÖट-िवरोधी िवचारधाराओ ंका इÖतेमाल यह सािबत करने म¤ िकया गया िक समाजवाद िकसी काम का नहé 
ह।ै... उन उ°र-औपिनवेिशक राºयŌ म¤, जहां राÕůीय पूंजीपित वगª के नेतÂृव म¤ पनपे राÕůवाद से हर तरह के चमÂकार 
कì उÌमीद कì गयी थी, वहां एक ओर तो राÕůीय पूंजीपित वगª ज़बदªÖत ढंग से मज़बतू हòआ, िजसने गटुिनरपे± 
आंदोलन तथा Óयापार कì शतŎ को तय करन ेवाले उ°र-दि±ण वाताªओ ंपर मज़बतू पकड़ बनायी, वहé दसूरी ओर 
इन राºयŌ म¤ आंतåरक िवकास कì अवŁĦता, पूंजीवाद पर बढ़ती िनभªरता, िनरंकुश  दमनकारी शासन, धािमªक 
कĘरवाद, राजनीित और समाज के बीच बढती खाई, साăाºयवादी अनदुानŌ, िनवेश  तथा सरपरÖती का िशकंजा भी 
बढ़ता गया। इन राºयŌ कì उपिनवेशवाद-िवरोधी अतंवªÖतु पहले ही चåरताथª हो चकुì थी और राÕůवाद का जो कुछ 
भी अंश  बचा रह गया था वह या तो तेज़ी से हवा हो गया या िफर उसने भीषण तबाही मचायी।’ तबाही के ŀĶांत के 
łप म¤ उÆहŌने खमुैनी के नेतÂृव वाली ईरानी øांित के बाद धािमªक फ़ासीवाद पर आधाåरत राºयस°ा को उĦतृ 
िकया। 

 
तीसरी दुिनया के राÕůवाद पर आधाåरत सािहÂय िसĦांतŌ से बहस 
अहमद न ेअपनी पÖुतक, इन िथयरी म¤ जेमसन कì तीसरी दिुनया के राÕůवाद कì धारणा पर आधाåरत तीसरी दिुनया 
के सािहÂय को राÕůीय łपक के बतौर पढ़े जान ेकì ÿÖतावना तथा एडवडª सईद कì िचंतनपĦित के अतंिवªरोधŌ कì 
आलोचना कì ह।ै ‘जेमसंस रेटॉåरक ऑफ़ अदरनेस एंड द नशेनल एलेगरी’ शीषªक तीसरे अÅयाय म¤ उÆहŌने ‘तीसरी 
दिुनया के सािहÂय के ²ानाÂमक सŏदयªशाľीय िसĦांत’ रचने कì जेमसन कì कोिशशŌ कì समी±ा कì। जेमसन कì 
यह धारणा उनके ÿिसĦ लेख ‘बहòराÕůीय पूंजी के यगु म¤ तीसरी दिुनया का सािहÂय’ (‘थडª वÐडª िलटरेचर इन द एरा 
ऑफ मÐटीनशेनल कैिपटल') म¤ अिभÓयĉ हòई। सबसे पहले अहमद न े तीसरी दिुनया कì अवधारणा कì ही 
सैĦांितक िÖथित को अमाÆय करते हòए उसे वाद-िववाद के िलए ही उपयोगी संकÐपना बताया। उÆहŌन ेतीसरी दिुनया 
के ढरेŌ दशेŌ कì सैकड़Ō भाषाओ ंके सािहÂय के िलए कोई एक ²ानाÂमक सŏदयªशाľीय िसĦांत बनाने कì आकां±ा 
को ÿĳांिकत करते हòए यह कहा िक ऐसा करना बेबर के मॉडल पर आदशª ÿाłप (आइिडयल टाइप) बनाकर ही 
संभव ह।ै ऐसा करना ÿा¸यवादी अÅयेताओ ंकì ऐितहािसक łप से अपनायी गयी उन पाठ-ÿिøयाओ ंका ही दोहराव 
ह ैिजनके तहत वे ‘इÖलािमक सËयता’ या ‘भारतीय सËयता’ जैसी एकłप िनिमªितयŌ को खड़ा करते थे। उदाहरण के 
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िलए, भारत के बारे म¤ ÿा¸यवादी िवĬानŌ ने कुछ ख़ास कृितयŌ के पाठ के आधार पर जो धारणाए ंबनायé, उÆह¤ 
भारतीय संÖकृित का नाम द ेिदया। ये आमतौर पर वेद, उपिनषद, परुाण आिद उ¸च संÖकृित के मानक úंथ थे। इसी 
ÿकार सैकड़Ō भाषाओ ंम¤ िलखा तीसरी दिुनया का सािहÂय जो बहòरंगी और वैिवÅयपणूª ह,ै उसके अनवुादŌ कì पिĲम 
म¤ अनपुलÊधता कुछ ख़ास योरपीय भाषाओ ं म¤ रचे तीसरी दिुनया के सािहÂय को ही ÿाितिनिधक माने जाने कì 
िÖथित पैदा करता ह।ै इÆहé के आधार पर तीसरी दिुनया के सािहÂय का ²ानाÂमक सŏदयªशाľीय िसĦांत यिद खड़ा 
िकया जाना ह ैतो वह वैसा ही एकांगी और अवाÖतिवक होगा जैसा िक ÿा¸यवाद। 

एजाज़ अहमद के अनसुार ‘तीसरी दिुनया का सािहÂय’ जैसी ऐसी कोई चीज़ नहé ह ै िजसे िक सैĦांितक 
²ान के आंतåरक तौर पर ससंुगिठत िवषय के łप म¤ िनिमªत िकया जा सके। काल िनधाªरण, सामािजक और भािषक 
ढांच,े राजनीितक और वैचाåरक संघषª जो िक सािहिÂयक उÂपादन के ±ेý म¤ संचािलत होते ह§, ऐसे बिुनयादी मĥु ेह§ 
िजÆह¤ ‘तीसरी दिुनया के सािहÂय’ जैसी सामाÆय सं²ा के भीतर समटेा नहé जा सकता। 

एजाज़ अहमद कì एक महÂवपणूª आपि° यह भी ह ैिक जेमसन के िलए पहली दिुनया और दसूरी दिुनया 
उÂपादन-तंý (øमशः पूंजीवाद और समाजवाद) के संदभª म¤ Óया´याियत ह§ जबिक तीसरी दिुनया कì पåरभाषा उस 
दिुनया के बाहर से थोपी गयी एक पåरघटना (साăाºयवाद/उपिनवेशवाद) के आधार पर कì गयी ह।ै एजाज़ अहमद 
यह आरोप लगाते ह§ िक दरअसल तीन दिुनयाओ ंकì यह पåरभाषा वैचाåरक łप से िवĵ को दो िहÖसŌ म¤ बांटती ह-ै 
एक वे लोग जो इितहास के िनमाªता ह§ (पहली और दसूरी दिुनया के लोग) और एक वे (तीसरी दिुनया के लोग) जो 
िक इितहास के िवषय (ऑÊजे³ट) ह§। अहमद के अनसुार हीगल के बहòचिचªत ‘Öवामी दास’ के संबंध को ही यहां 
पहली और तीसरी दिुनया के बीच अंतिवªरोध को समझन ेका मु́ य ÿÂयय बना िदया गया ह।ै तीसरी दिुनया के तमाम 
दशेŌ का उÂपादन तंý ³या ह?ै ³या वे ÿाक्-पूंजीवादी ह§? या वे संøमण कì अवÖथा म¤ ह§? यिद वे संøमणकालीन 
अवÖथा म¤ ह§, तो ये संøमण िकस अवÖथा से िकस अवÖथा कì ओर हो रहा ह?ै इन सब ÿĳŌ  के अलावा इन तीन 
दिुनयाओ ंम¤ से ÿÂयेक दिुनया के अलग अलग दशेŌ कì अवÖथा ³या एक ही ह?ै ³या भारत, āाज़ील, अज¦टीना, 
नमीिबया, नाइजीåरया, मेि³सको, िवयतनाम के उÂपादन तंýŌ कì अवÖथा एक ही ह ैया अलग-अलग? दरअसल, 
जेमसन पहली दिुनया को पूंजीवादी और तीसरी दिुनया को ÿाक्-पूंजीवादी या ग़रैपूंजीवादी मान कर चले ह§। यहां 
एजाज़ अहमद ने भारत का उदाहरण ÿÖतुत करते हòए रोचक ÿĳ उठाये ह§। भारत म¤ पूंजीवादी दशेŌ कì सारी 
िवशेषताए ं िमलती ह§- िवशाल बाज़ार के िलए उÂपादन, कृिष और उīोग के बीच तथा िविभÆन उīोगŌ के बीच 
लगातार तीĄ गित से बढ़ता िविनमय, Āांस और जमªनी िमलाकर िजतने तकनीिशयन ह§, उससे Ûयादा बड़ा तकनीकì 
समहू भारत के पास ह,ै भारत कì कई बहòराÕůीय कंपिनयां दिुनया कì सबसे बड़ी बहòराÕůीय कंपिनयŌ म¤ शमुार ह§, सन ्
1947 से लेकर अब तक भारत म¤ पूंजीवादी लोकतंý कì िनरंतरता बनी हòई ह ैजो िक पतुªगाल और Öपने जैसे सबसे 
परुाने उपिनवेशवादी दशेŌ म¤ भी नहé बनी रह पायी ह,ै आिद-आिद। लेिकन भारत का यह पूंजीवादी लोकतंý उन 
तमाम तरह कì अराजकताओ ंऔर िहसंा को िलये हòए ह ै िजसकì कÐपना (गणु और पåरमाण दोनŌ ही ŀिĶयŌ से) 
पिĲमी योरप या जापान जैसे दशेŌ  के संदभª म¤ नहé कì जा सकती जहां बजूुªआ राजनीितक आÂमव°ा आम जनता के 
Öतर पर िनिमªत कì जा चकुì ह।ै भारत के बजूुªआ लोकतंý कì आधी आबादी कì माली हालत एगंेÐस कì 1845  म¤ 
ÿकािशत पÖुतक, द कंडीशन ऑफ़ िद विक« ग ³लास इन इµंल§ड म¤ विणªत दशा से भी गयी-बीती ह।ै ऐसे म¤ भारत 
पहली दिुनया (पूंजीवादी ढांचा) का िहÖसा ह ैया ग़रीबी, बेकारी, भखुमरी जैसी िवशेषताएं िलये हòए तीसरी दिुनया 
(ÿाक्-पूंजीवादी संरचना) का िहÖसा ह?ै 

यिद तीसरी दिुनया को ‘उपिनवेशवाद और साăाºयवाद के अनभुव’ के ही संदभŎ म¤ पåरभािषत िकया 
जाना ह,ै तो ÿाथिमक िवचारधाराÂमक संरचना िजसम¤ यह िवमशª संचािलत होना ह ैवह ‘राÕůवाद’ ही ठहरेगी। ज़ािहर 
ह ै िक जब ऐसा मान ही िलया जाये तो कोई भी सािहÂय कì दिुनया म¤ उसी िनÕकषª पर पहòचंगेा िजस पर जेमसन 
पहòचंते ह§ अथाªत ् ‘तीसरी दिुनया के सभी सािहिÂयक उÂपादन (टे³Öट) अिनवायªतः राÕůीय łपक ह§।’ जेमसन कì 
योजना म¤ ‘तीसरी दिुनया’ के लोगŌ के चनुन े के िलए दो ही िवकÐप ह§-या तो उनके अपने ‘राÕůवाद’ या िफर 
‘भमूंडलीय अमरीकì उ°र-आधिुनक संÖकृित’। एजाज़ अहमद ये ÿĳ करते ह§ िक ³या उनके िलए कोई अÆय 
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िवकÐप सचमचु नहé ह?ै ³या वे दसूरी दिुनया (समाजवादी Êलाक) म¤ शमुार नहé हो सकते? वाÖतव म¤ जेमसन िजस 
दौर म¤ ये िवकÐप ÿÖतािवत कर रह ेह§ वह सोिवयत संघ के ढहने के बाद का दौर ह।ै अहमद ÿĳ करते ह§, ‘कभी एक 
मा³सªवादी िवमशª भी हòआ करता था, एक चीज़ थी िजसे ‘समाजवादी और/या कÌयिुनÖट संÖकृित’ कहा जाता था 
जो न राÕůवादी था, न उ°र-आधिुनक। ³या वह हमारे िवमशª से परूी तरह ग़ायब हो चकुì ह,ै यहां तक िक एक चाहत 
के तौर पर?’ 
 जेमसन यहां (राÕůवाद/उ°र-आधिुनकतावाद कì) ऐितहािसक पåरघटनाओ ंको िजस तरह परÖपर-िवरोधी 
िĬÂव के भीतर परूी तरह समेट लेने कì जÐदबाज़ी करते ह§, उससे इस तÃय के िलए कोई जगह नहé बच जाती िक 
तथाकिथत तीसरी दिुनया के ‘राÕůवादŌ’ म¤ िसफ़ª  वे राÕůवाद ही अमरीकì सांÖकृितक दबावŌ का ÿितरोध कर सके या 
वाÖतिवक िवकÐप पैदा कर सके जो िक पहले ही Óयापक समाजवादी राजनीितक Óयवहार म¤ समािहत और 
अिभÓयĉ हो रह े थे। इनके अलावा जो भी राÕůवाद बचे, उÆह¤ ‘भमूंडलीय अमरीकì उ°र-आधिुनक संÖकृित’ के 
साथ अपना तालमले बैठान ेम¤ कोई परेशानी नहé हòई। ईरानी राÕůवाद (खमुैनी के नतेÂृव वाला इÖलामी राÕůवाद) 
कĘर कÌयिुनÖट-िवरोधी था और उसने सामािजक पनुŁºजीवन नहé, बिÐक फ़ासीवाद को जÆम िदया। अहमद िलखते 
ह§, ‘इस बात का न तो कोई सैĦांितक आधार ह ैऔर न ही Óयावहाåरक ÿमाण िक तथाकिथत तीसरी दिुनया के 
पूंजीवादी राÕůवादŌ को उ°र-आधिुनकता से कोई परहज़े होगा। वे तो उसे चाहते ह§।... यिद समाजŌ कì पåरभाषा 
उÂपादन-संबंधŌ के आधार पर न होकर अतंराªÕůीय संबंधŌ के आधार पर होगी, यिद वे सदा के िलए पूंजीवाद (पहली 
दिुनया) और समाजवाद (दसूरी दिुनया) के बीच लड़ाई के बाहर ही लटके रह¤गे, यिद इितहास कì ÿचालक शिĉ वगª 
िनमाªण, वगªसंघषª या िफर वगª, िलंग, राÕů , नÖल, ±ýे आिद कì एक दसूरे को काटती रेखाओ ंके अतंिवªरोध नहé ह§, 
बिÐक राÕůीय शोषण के एकाÂम अनभुव ह§ ... तब भला राÕůीय दमन के अलावा िकस अÆय बात कì कहानी कही 
जा सकती ह?ै’ 
 
सईद कì ÿा¸यवाद कì अवधारणा और उसकì ²ानाÂमक िवसगंितयŌ से बहस   
सईद के ‘ÿा¸यवाद’ शीषªक úंथ कì आलोचना करते हòए एज़ाज अहमद ने उसे सारसंúहवादी बताया ह।ै अहमद 
‘ÿा¸यवाद’ कì पाठ-पĦित को फ़ूको कì िवमशª कì धारणा से ÿेåरत बताते ह§। फ़ूको ने 16वé शताÊदी से पहले िकसी 
भरे-परेू िवमशª कì बात नहé कì। िवमशª कì उनकì धारणा मÅयकाल के बाद पैदा हòए तकª वाद, राजस°ा के आधिुनक 
łपŌ, आधिुनक संÖथाओ,ं वÖतłुप म¤ आिथªक उÂपादन तथा तकª यĉु योजनाओ ंके आधिुनक łपŌ के अिÖतÂव कì 
सहवतê िÖथितयŌ को मानकर चलती ह।ै िकंत ुफ़ूको कì िवमशª कì धारणा को Öवघोिषत तौर पर इÖतेमाल करन ेवाले 
सईद पिĲमी ²ानाÂमक उÂपादŌ म¤ ÿा¸यवादी िवमशª को ÿाचीन यनूान से लेकर िनतांत समकाल तक जारी मानते ह§। 
फ़ूको कì िवमशª कì धारणा कì परी±ा को अलग िवषय मानते हòए अहमद, सईद Ĭारा उसके इÖतेमाल के अंतिवªरोधŌ 
को रेखांिकत करते ह§। फ़ूको पिĲमी ²ानमीमांसा को 16वé से 18वé शताÊदी के बीच योरप के ऐितहािसक िवकास म¤ 
ही अविÖथत करते ह§। मा³सªवादी शÊदावली म¤ इसे पूंजी के आिदम संचय से लेकर औīोिगक øांित तक पूंजी के 
िवकास का दौर कह सकते ह§। एक ओर तो फ़ूको से ÿभािवत पाठ-पĦित के दबाव म¤ सईद ÿा¸यवाद को 
उपिनवेशवाद से संबĦ आधिुनक िवमशª के łप म¤ ÿÖतािवत करते ह§ तो दसूरी ओर उसे वे ÿाचीन यनूानी सËयता से 
लेकर अब तक चली आ रही एक मानिसकता के łप म¤ Óया´याियत करते ह§। इस ÿकार वे ÿा¸यवाद कì तीन 
पåरभाषाएं दतेे ह§। एक पåरभाषा के अनसुार ÿा¸यवाद अकादिमक ²ान का अंतःअनशुासिनक ±ýे ह ैजो नतृÂवशाľ, 
समाजशाľ, इितहास आिद आधिुनक अनशुासनŌ म¤ अतंÓयाªĮ ह।ै दसूरी पåरभाषा के अनसुार वह अनके शतािÊदयŌ 
से चली आ रही परूब के बारे म¤ एक पिĲमी  मानिसकता ह ैजो परूब और पिĲम के आिÖतिÂवक और ²ानमीमांसीय 
िवभेद पर आधाåरत ह।ै इस पåरभाषा म¤ सईद एशाइलस से लेकर मा³सª तक को समटे लेते ह§। तीसरी पåरभाषा के 
अनसुार वे ÿा¸यवाद का आरंभ 18वé सदी के अतं से मानते ह§। एज़ाज अहमद चटुकì लेते हòए िलखते ह§, ‘...यह 
समझना मिुÔकल ह ैिक ÿा¸यवादी िवमशª उ°र-²ानोदय यगु म¤ शłु हòआ या िक योरोपीय सËयता के उदय के साथ, 
Èलासी कì लड़ाई के यगु म¤ शłु हòआ या ůॉय के यĦु के समय।’ अहमद के अनसुार फ़ूको का िवमशª िसĦांत अपन े
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आप म¤ चाह े जैसा हो िकंतु वह सपुåरभािषत ह ैऔर एक िवमशª और दसूरे िवमशª के बीच घालमले नहé करता। 
अहमद के अनसुार फ़ूको कì पĦित को Öवघोिषत łप से अपनान ेवाले सईद तलुनाÂमक सािहÂय और भाषाशाľ 
कì उ¸च मानववादी परंपरा (हाई ĻमूिनÖट ůेडीशन) कì पĦित अपनाते िदखते ह§ जो िक फ़ूको कì मानववाद-
िवरोधी (एंटी ĻमूिनÖट) पĦित के ठीक िवपरीत ह।ै सईद कì आ´यान पĦित और कृितयŌ का चनुाव, दोनŌ ही एक 
वैकिÐपक मानववादी परंपरा कì धारणा से संचािलत ह§। इस धारणा के अनसुार एक एकìकृत योरोपीय पिĲमी 
अिÖमता, इितहास के आरंभ से ही िवīमान ह ै िजसन ेअपने िवचारŌ और कृितयŌ के माÅयम से इस इितहास को 
आकार िदया ह;ै ÿाचीन úीस से लेकर 20वé सदी तक योरोपीय अिÖमता और िवचारधारा का एकìकृत अखंड 
इितहास कुछ ख़ास मÐूयŌ और आÖथाओ ंके माÅयम से अिभÓयĉ होता ह ैजो िक सारतः Öथायी ह§; यह इितहास 
अपने मानक úÆथŌ म¤ अंतभूªत ह।ै सईद उ¸च मानववादी परंपरा के इस ढांचे का ÿितलोम खड़ा करने के ÿयास म¤ इसी 
ढांच ेकì ÿिøयाओ ंका अनसुरण करते िदखायी दतेे ह§। फ़ूको का िवमशª िसĦांत कभी भी मानक úंथŌ का आधार 
नहé úहण करता। फ़ूको का इितहास-दशªन इितहास म¤ िनरंतरता नहé, बिÐक िवि¸छÆनताओ ंकì खोज करता ह।ै फ़ूको 
का िवमशª िसĦांत एक िवमशª को दसूरे म¤ लय नहé करता। सईद मा³सª के िचतंन को भी ÿा¸यवादी िवमशª का 
िहÖसा बताते ह§ जबिक फ़ूको उसे राजनीितक अथªशाľ के िवमशª का िहÖसा मानते ह§। सईद न े समचूे योरोपीय 
सािहÂय को परूब के अवमÐूयन के इितहास का सहभागी बना िदया ह-ै एशाइलस से लेकर एडवडª लेन तक। योरप के 
औपिनवेिशक और सांÖकृितक ÿभÂुव कì आलोचना कì एक सिुवकिसत पिĲमी परंपरा को ²ानोदय का 
इितहासवाद कहकर ख़ाåरज करने वाले सईद पिĲम या योरप कì एक समłप जड़ छिव बनाते ह§ जो सारतः एक ऐसे 
अिभयान, कÐपना और इ¸छा कì अिभÓयिĉ ह ैिजसके ज़åरये परूब का अवमÐूयन िकया जाता ह।ै सईद ÿा¸यवादी 
िवमशª को पåरभािषत करन ेम¤ कई तरह कì पĦितयŌ का इÖतेमाल करते ह§। यिद उपिनवेशवाद के शतािÊदयŌ पहले से 
यानी पिĲमी सËयता के उदय के साथ ही ÿा¸यवाद का आरंभ हो गया था तो यह मानना पड़ेगा िक ÿा¸यवाद ने ही 
उपिनवेशवाद को पैदा िकया। यिद ऐसा नहé ह ैतो िफर िकसी साăाºयवादी ÿभÂुव कì इ¸छा के बग़रै पिĲम, आरंभ 
से ही परूब का अवमÐूयन िकस िलए करता चला आ रहा था? यहां सईद उ°र--संरचनावादी धारणाओ ंका सहारा 
लेते िदखायी दतेे ह§ िजसके अनसुार अिÖमता का िनमाªण अÆयकरण के ज़åरये होता ह ैअथाªत पिĲमी अिÖमता परूब 
के अÆयकरण पर आधाåरत ह।ै इसे मान भी िलया जाये तो ‘अÆयकरण’ अिनवायªतः ‘अवमÐूयन’ म¤ ³यŌ बदल जाता 
ह?ै सईद कहé-कहé मनोिवĴेषण कì जुब़ान भी बोलते िदखायी दतेे ह§ िजसके अनसुार पिĲम अह ंकì िचंता से úÖत 
होकर अÆय(परूब) का आøामक वÖतुकरण करता ह।ै एक जगह सईद ÿा¸यवाद को पैरानोइया क़रार दतेे ह§। एक परूी 
सËयता को वे मनोरोग से úÖत बता दतेे ह§। उनके िववेचन से ऐसा ज़ािहर होता ह ैमानो योरप, ग़ैर-योरप के बारे म¤ 
स¸चा ²ान उÂपÆन करने म¤ अिÖतÂवमलूक अथŎ म¤ अ±म ह।ै सईद इस बात का िज़ø भी नहé करते िक उपिनवेशŌ 
के बिुĦजीवी तबक़े ने ÿा¸यवादी धारणाओ ंका िकस ÿकार अिभúहण िकया; उÆह¤ Öवीकार िकया या बदला या 
चनुौती दी या पनुŁÂपािदत िकया। सामािजक कताªओ ंके łप म¤ उÆहŌने वगª, जाित, धमª, ±ेý और िलंग कì िविभÆन 
सामािजक-राजनीितक अविÖथितयŌ और अतंिवªरोधŌ के तहत ÿा¸यवाद के साथ कैसी अतंःिøया कì, यह सईद के 
िवĴेषण म¤ कहé भी िदखलायी नहé पड़ता। एजाज़ अहमद न ेसईद के पĦितगत सारसंúहवाद को रेखांिकत करते हòए 
ÿा¸यवाद कì उनकì धारणा को असमाधेय अंतिवªरोधŌ से úÖत िदखलाया। एजाज़ साहब के इन चंद िवमशŎ  कì यह 
बानगी उनके कृितÂव का वाÖतिवक महßव ÖपĶ करने के िलए नाकाफ़ì ह।ै एजाज़ अहमद के िलए  मा³सªवादी  
िसĦांत और Óयवहार लगातार िवकासमान ह।ै िसĦांत को नयी से नयी पåरघटना और नये अतंिवªरोधŌ कì Óया´या म¤ 
स±म होने के िलए अīतन बनाया जाना  होगा।  उÆहŌन ेउपिनवेशवाद, िपतसृ°ा, नÖलवाद और ‘िवकास’ के कारण 
पाåरिÖथितक िवनाश कì अिधक समú समझ और आलोचना का िनमाªण करने के िलए मा³सªवादी िविध का उपयोग 
िकया।  

अहमद हमारे समय के िवल±ण आवयिवक बिुĦजीवी रह े िजÆहŌन े जनांदोलनŌ और वाम राजनीित के 
साथ जीवन के अिंतम ±ण तक गहरा åरÔता क़ायम रखा। उनकì कृितयां आनेवाली पीिढ़यŌ के िलए भी अमÐूय 
धरोहर ह§।      

    मो. 7838302388                   
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साăाºय और सािहÂय िचंतन के संबंधŌ पर िवचार 

वैभव िसंह 

 
एजाज़ अहमद  वामपंथी िचतंक और सािहÂयालोचक के łप म¤ दशे-िवदशे के गंभीर ÿबĦु लोगŌ म¤ Óयापक ´याित 
ÿाĮ कर चकेु ह§। वे भारत म¤ जÆमे लेिकन िवभाजन के समय उनका पåरवार पािकÖतान चला गया। अपने उÂकृĶ 
बौिĦक जीवन म¤ उÆहŌने भारत समेत कनाडा और अमåेरका के िवĵिवīालयŌ म¤ अÅयापन िकया। भारत म¤ जेएनय ू
(नयी िदÐली) म¤ िविज़िटंग ÿोफ़ेसर रह े और जािमया िमिलया इÖलािमया म¤ ख़ान अÊदलु ग़Éफ़ार ख़ान चेयर पर 
ÿोफ़ेसर के तौर पर शोध िकया। तीन मिूतª पÖुतकालय म¤ िविज़िटंग फ़ेलो के तौर पर भी कायªरत रह।े भारत, पािकÖतान 
और यरूोप के समाजŌ के आंतåरक अनभुवŌ के आधार पर उÆहŌने िविभÆन सामािजक ÓयवÖथाओ,ं महाĬीपीय 
अंतःसंबंधŌ और बौिĦक वचªÖवŌ के बारे म¤ सघन िवĴेषण िकये ह§। एक ‘पिÊलक इटंले³चअुल’ को कई बार 
पवूªúहŌ से मĉु होकर िनमªम और तटÖथ िवĴेषण करने पड़ते ह§। एजाज़ बड़ी ईमानदारी से, अ³सर ही अितवाद कì 
सीमा तक जाकर, या िफर सािहिÂयक कृितयŌ के पवूªिनधाªåरत मनमान े अथª िनकालन े का आरोप लगने के ख़तरे 
उठाकर भी ईमानदारी से यह काम करते ह§। उनकì बौिĦक बेचैिनयां उनकì पÖुतकŌ म¤ मęुी तानकर हर पंिĉ, हर पķृ 
और हर उĦरण म¤ चहलकदमी करती ÿतीत होती ह§। उन बेचैिनयŌ म¤ अपने पाठकŌ को भी संøिमत कर दने ेका 
भरपरूा उÂसाह और साहस ह।ै वे िभÆन-िभÆन संÖकृितयŌ के मÅय रहने कì अपनी िनयित को भी रेखांिकत करते ह§ 
और इसे अपनी ²ानमीमांसा के िवकास के िलए ÿमखु łप से उ°रदायी मानते ह§। उनके Ĭारा िलिखत पÖुतके ह§ : इन 
िथयरी- ³लासेज़, नेशनंस, िलटरेचर, िलिनएजेज़ आफ़ द ÿेज़¤ट, इराक़ अफ़ग़ािनÖतान एंड इपंीåरयिलÛम आफ़ अवर 
टाइम, इन अवर टाइम- एंपायर, पॉिलिट³स एंड कÐचर, आन कÌयनुिलÛम एंड µलोबलाइज़ेशन आिद। पाठक सहज 
ही दखे सकता ह ैउनकì पÖुतकŌ के शीषªक म¤ ‘ÿेज़¤ट’ और ‘इन अवर टाइम’ जैसे शÊदŌ का भरपरू ÿयोग होता ह ैऔर 
यह इसका संकेत ह ैिक एजाज़ अहमद अतीत कì पåरघटनाओ ंके जिटल िसĦांतकार नहé, बिÐक वतªमान म¤ िवĵ म¤ 
चल रही ऐितहािसक-राजनीितक ÿिøयाओ ंऔर कला-सािहÂय पर पड़ने वाले उनके ÿभावŌ के आलोचक ह§। उनकì 
Öथापनाए ंिदलचÖप ढगं से िववादाÖपद भी ह§ और उÆह¤ अकादिमक माÆयताओ ंको लेकर िववाद से कोई परहज़े भी 
नहé ह।ै उÆहŌन े रचना और समाज के संबंधŌ के आधार पर सािहिÂयक सैĦांितकì को िनिमªत करने का ÿयास नहé 
िकया ह।ै इसके Öथान पर सैĦांितिकयŌ के िनमाªण और उÂपादन के पीछे सिøय पåरिÖथितयŌ, ख़ासतौर पर यरूोप-
अमåेरकì कì सामािजक िÖथितयŌ व उनसे जÆम लेते अकादिमक ŀिĶकोणŌ  को अपनी िववेचन सामúी के łप म¤ 
उपयोग िकया ह।ै  

उनकì िविभÆन पÖुतकŌ म¤ इन िथयरी (1992) को सािहÂय समी±ा के ±ेý म¤ िवशेष łप से महßव ÿाĮ 
हòआ। इसम¤ एजाज़ अहमद न ेउपिनवेशवाद, बजुुªआ संÖकृित के िवकास, तीसरी दिुनया कì अवधारणा, ÿĄजन और 
समाजवाद के िवशेष संदभŎ म¤ सािहिÂयक िसĦांतŌ के िवकास का िवĴेषण िकया ह।ै वतªमान म¤ तीसरी दिुनया जैसी 
कोई ®ेणी नहé रह गयी ह ै³यŌिक जब समाजवादी दशेŌ कì दसूरी दिुनया ही िवलुĮ हो गयी तो तीसरी दिुनया कहां 
बचेगी। उनकì ÖमिृतयŌ म¤ उपिनवेशवाद के अनभुव भले हŌ पर वे उपिनवेशवादी दशेŌ के साथ िकÆहé Óयवहाåरक 
स¸चाइयŌ के कारण या नये ज़माने कì दशाओ ं के कारण एकजटु होन े के िलए ÿयासरत ह।ै भमूंडलीकरण कì 
ÿायोिजत आंधी न े इन िवभाजनŌ को उखाड़ िदया ह।ै तीसरी दिुनया के दशे भी उभरती अथªÓयवÖथा वाले दशे, 
िवकासशील दशे या बाज़ार अथªÓयवÖथा ÿधान दशे के तौर पर पहचान ेजान ेलगे ह§। लेिकन सािहÂय-िसĦांतŌ के 
िनमाªण म¤ थडª वÐडª को Åयान म¤ रखा गया और इसका Óयापक ÿभाव भी रहा। एजाज़ अहमद न ेभी तीसरी दिुनया 
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कहलाने वाले एिशयाई, अĀìकì और लैिटन अमेåरकì मÐुकŌ के सािहÂय के बारे म¤ पिĲम म¤ तैयार होन े वाली 
अवधारणाओ,ं िसĦांतŌ और Óया´या के ŀिĶकोण के बारे म¤ ख़ास िवमशाªÂमक मठुभेड़¤ कì ह§। एक ओर भारत जैसे 
दशे ह§ जहां िहदंी व अÆय भाषाओ ंके सािहÂय कì Óयापक उपिÖथित के बावजदू अंúेज़ी सािहÂय को ‘नशेनल’ और 
अÆय भाषा के सािहÂय को ±ýेीय कì तरह ÿÖततु िकया जाता ह ैतो दसूरी ओर लैिटन व अĀìकì मÐुकŌ के सािहÂय 
को ‘थडª वÐडª िलटरेचर’ म¤ रखन ेकì उदारता के नाम पर उÆह¤ एक इस ÿकार से Óया´याियत िकया जाता ह ैजो 
सािहÂय म¤  उ°र आधिुनक औपिनवेिशक संÖकृित वाले यरूोप व अमेåरका के बौिĦक ÿभावŌ को बढ़ाने का काम 
करते ह§। िवĴेषण के øम म¤ उÆहŌने ‘थडª वÐडª िलटरेचर’ कì धारणा का तार-तार कर दने ेवाला िवĴेषण ÿÖतुत 
िकया ह।ै इसम¤ उनकì मु́ य माÆयता यह ह ै िक पिĲम म¤ तीसरी दिुनया कì रचनाशीलता कì Öवीकृित का संबंध 
ÿवास और  ÿĄजन (immigration) कì िÖथितयŌ के साथ जड़ुा हòआ ह।ै बीसवé सदी म¤ पिĲम म¤, ख़ासकर 60 के 
दशक के बाद पिĲम म¤ िभÆन-िभÆन सांÖकृितक-जातीय समदुाय के लोग एकý होते रह ेह§ िजनका चåरý उन लोगŌ से 
अलग था जो अमेåरका म¤ केवल ग़लुामी के िलए लाये जाते थे। नये िक़Öम के ÿĄजन म¤ स°ा व मÅयवगêय नौकåरयŌ 
म¤ िहÖसा मांगन ेवाले लोग भी थे और इस ÿिøया न े ‘थÐडª वÐडª िलटरेचर’ कì धारणा को Öथािपत िकया। इसी 
ÿकार दसूरे महायĦु के बाद अमåेरका म¤ अĵेतŌ के आंदोलन म¤ तेज़ी आयी िजसन े अĵेत सािहÂय यानी Êलैक 
िलटरेचर को जÆम िदया। इसी अĵेत सािहÂय के मलूभतू चåरý और इसी के आधार पर ‘थÐडª वÐडª िलटरेचर’ कì 
वैिĵक सािहÂय-अवधारणा को िनिमªत करन े म¤ मदद िमली। एजाज़ अहमद का यह भी मानना ह ै िक अमेåरकì 
िवĵिवīालयŌ कì बहòअनशुािसकता, उदारता और लोकतंý कì आÂमछिव रही ह ैऔर इस आÂमछिव का उपयोग 
कर, उसपर दबाव डालकर तीसरी दिुनया के सािहÂय कì अवधारणा को िवĵिवīालयŌ म¤ ÿवेश िदलाया गया। इस 
ÿकार ÿĄजन कì ÿिøया और अमेåरका म¤ अĵेत सािहÂय के उदय ने तीसरी दिुनया कì रचनाशीलता को एक िभÆन 
वगª म¤ रखकर दखेन ेकì पķृभिूम महुयैा करायी। लेिकन ख़दु अमेåरका म¤ अĵेत बिुĦजीवी Öपनेी, पतुªगाली, Ā¤ च या 
अंúेज़ी म¤ रिचत तीसरी दिुनया के सािहÂय के ÿित सशंिकत ही रह।े उÆह¤ िनरंतर यह अनभुव होता रहा िक तीसरी 
दिुनया का सािहÂय नÖलीय उÂपीड़न के सीधे अनभुव के पåरणामÖवłप नहé पदैा हòआ ह ै बिÐक उसके मलू म¤ 
ÿĄजन यानी इमीúेशन कì िÖथितयां ह§। अĵेत सािहÂय व तीसरी दिुनया सािहÂय के बीच लंबे समय तक दरूी भी बनी 
रही ³यŌिक अमेåरकì अĵेत बिुĦजीवी मानते थे िक तीसरी दिुनया का लेखक या सािहÂयकार अĵेतŌ के साथ 
एकजटुता करने के Öथान पर ĵेत अमåेरिकयŌ के साथ ÿितÖपधाª करता ह।ै अपनी ग़ैर-यरूोपीय पķृभिूम का उÐलेख 
करते हòए भी अवसर िमलन ेपर वह ĵेत वगŎ म¤ शािमल होने का ÿयास करता ह,ै न िक नÖलीय दमन के िशकार एĀो
-अमेåरकì समदुाय म¤। ĵेत बौिĦकŌ ने भी ÿायः, अपवादŌ को छोड़ द¤ तो, अĵेतŌ के सािहÂय पर िवशेष Åयान दनेे के 
Öथान पर उÆहŌन ेतीसरी दिुनया के सािहÂय पर अिधक Åयान क¤ िþत िकया ह ै³यŌिक इससे उÆह¤ भी आंतåरक समÖया 
से Åयान हटाकर वैिĵक िविवधता व औपिनवेिशक इितहास को समझने म¤ मदद िमलती थी। ख़दु िवकिसत दशेŌ म¤ 
तीसरी दिुनया के सािहÂय-लेखन को भी वचªÖवशाली, मानदडं बनाने वाली (canonic) परंपरा के सांचे म¤ ढालन ेकì 
कोिशश कì जाती रही ह,ै उसी पĦित से उसे सýूबĦ िकया गया, भले ही सािहÂय के कुछ उन घोिषत लàयŌ तथा 
महßवाकां±ाओ ंको भी Öवीकार कर िलया गया जो एĀो-अमåेरकन सािहÂय का अगं रही ह§। इस सािहिÂयक ®ेणी म¤ 
आरंभ म¤ यानी ’60 के दशक म¤ तीसरी दिुनया के ÿाचीन सािहÂय या उस दौर के सािहÂय को भी सिÌमिलत िकया 
जाता रहा जब दशे उपिनवेशवाद से मĉु था। लेिकन बाद म¤ आधिुनक सािहÂय को ही इसका मु́ य अगं मान िलया 
गया। ऐसा इसिलए भी करना पड़ा ³यŌिक पिĲम म¤ बस गये तीसरी दिुनया के लोगŌ Ĭारा िलखे जा रह ेसािहÂय के 
मÐूयांकन और तीसरी दिुनया के ही ÿाचीन सािहÂय के मÐूयांकन म¤ दरूी आने का ख़तरा बढ़ता जा रहा था। इसिलए 
पिĲम म¤ बसे तीसरी दिुनया के लेखकŌ कì समकालीन रचनाओ ंकì आलोचना तथा िवĴेषण को Ûयादा महßव ÿाĮ 
होन ेलगा। एजाज़ अहमद न ेयह भी माना ह ैिक थÐडª वÐडª िलटरेचर तब अिÖतÂव म¤ आया जब ख़दु अमेåरका म¤ 
बौिĦकŌ पर वाम का ÿभाव कम होने लगा था। रेिडकल िक़Öम के िसĦांतŌ कì लोकिÿयता घटने लगी थी। ऐसे ही 
ऐितहािसक दौर म¤ अिÖमता-िवमशª का एक नया दौर उभर रहा था िजसके कलोिनयल िडÖकोसª एनािलिसस 
(colonial discourse analysis) के नाम से पकुारा गया और इसकì गहरी संबĦता तीसरी दिुनया कì सािहिÂयक 
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अवधारणा से थी। 
पर तीसरी दिुनया के सािहÂय को बंधक बनान,े िनयिमत करने और उसकì सिुवधाजनक पåरभाषाएं गढ़न े

का काम भी तेज़ी से हो रहा था। िजस ÿकार तीसरी दिुनया कì िनयित को साăाºयवाद से अलग करके दखेना 
असंभव माना जाता था उसी ÿकार से उसके सािहÂय को भी साăाºयवाद के ÿभाव या िफर उसके ÿितरोध के łप म¤ 
दखेन ेकì वकालत होना Öवाभािवक था। तीसरी दिुनया के औपिनवेिशक अतीत का हवाला दकेर उसके सािहÂय को 
उपिनवेशवाद से अिनवायª łप से नÂथी कर िदया गया और उसके बहòत सारे आंतåरक तनावŌ को पाठ-Óया´या से 
लेकर पाठ्यøम बनान ेतक हािशये पर डाला जाने लगा। लेिमंग, िचनआु अचेबे, माख¥ज़ और सलमान ŁÔदी आिद 
के लेखन को भी तीसरी दिुनया के राÕůीय संकट, राÕůवाद या राÕů के ÿितिनिधÂव के तौर पर ÿÖततु करना बड़ी 
Öवाभािवक सी बात मान ली गयी। समानांतर łप से पिĲमी िवĵिवīालयŌ म¤ ‘कÐचर िथयरी’ का ज़ोर तेज़ी से बढ़ 
रहा था और इसने भी तीसरी दिुनया के दशेŌ कì संरचना को राÕů व राÕůवाद से असंबĦ करके दखेना परूी तरह से 
मिुÔकल बना िदया। इसके असर से सािहÂय-िसĦांत मĉु रहते तो दिुनया का आठवां आĲयª नहé होता! ऐसे म¤ ही 
एजाज़ अहमद का मत था िक इस कारण से समाज म¤ ज¤डर, वगª, ±ýे या जाित के आधार पर जारी शोषण या 
अÂयाचार कì परूी तÖवीर ख़दु सािहÂय म¤ नहé ÿकट हो पाती थी। एक अनोखा आयाम यह भी था िक राजनीितक 
अथªÓयवÖथा कì तलुना म¤ सािहÂय, दशªन और रेिडकल नतृÂवशाľ को Ûयादा अहिमयत ÿाĮ होन ेलगी।  

िवकिसत दशेŌ म¤ तीसरी दिुनया के बिुĦजीिवयŌ कì मौजदूगी जैसे-जैसे बढ़ी ह ैया ÿकाशन जगत म¤ उनकì 
िकताबŌ कì मांग बढ़ी तो उसन े भी सािहÂय के मÐूयांकन म¤ औपिनवेिशकता को एक अिनवायª संदभª कì तरह 
इÖतेमाल करन ेके िलए िवशेष łप से ÿेåरत िकया। उनके बारे म¤ एजाज़ अहमद िलखते ह§, ‘वे अब सरलता से उन 
अÆय लोगŌ के ÿितिनिध बन सकते थे िजÆह¤ उपिनवेशवाद का सामना करना पड़ा। वे उ°र औपिनवेिशक अÆय 
(Post-Colonial Other) लोगŌ म¤ भी िगन ेजा सकते थे।  इस ÿकार से परूब का िफर से जÆम हòआ और उसे तीसरी 
दिुनया यानी थडª वÐडª के łप म¤ िवकिसत िकया गया। उसे जानना व Óया´याियत करना कैåरयर कì तरह हो गया 
और इस बार यह काम ख़दु पवूê दशेŌ से आये लोग कर रह ेथे जो पिĲमी पåरवेश म¤ ख़दु को Öथािपत कर चकेु थे।’   

एजाज़ अहमद न ेĀेडåरक जेमसन, सलमान ŁÔदी और एडवडª सईद कì जो आलोचनाए ंÿÖतुत कì ह§, वे 
ख़ासतौर पर Åयान दनेे योµय ह§। तीसरी दिुनया के दशेŌ म¤ जो भी नये िसĦांत 60 के दशक के बाद पिĲम म¤ गढ़े जा रह े
थे, वे Öवयं िकस ÿकार से तीसरी दिुनया के सािहÂय कì अधरूी लेिकन एकłपता कì समÖया से úÖत समझ को 
बढ़ावा द ेरह ेथे, इसको एजाज़ अहमद ने बहòत ही बारीक िववेचन के माÅयम से समझाने का ÿयास िकया ह।ै जेमसन 
का ÿिसĦ िनबंध ह-ै ‘थडª वÐडª िलटरेचर इन द एरा आफ़ मÐटीनेशनल कैिपटल’ िजसम¤ उÆहŌन ेअपनी यह ÿिसĦ 
माÆयता ÿÖतुत कì ह ैिक तीसरी दिुनया का समÖत सािहÂय अिनवायª łप से राÕůीय łपक (national allegory) 
होता ह।ै उपरोĉ बात¤ इस संदभª म¤ याद रखनी चािहए िजसका संबंध तीसरी दिुनया के सािहÂय कì पिĲम म¤ एक 
अलग ®ेणी बन जाने से ह।ै एजाज़ अहमद न ेतीसरी दिुनया के लेखन को केवल राÕůीय łपक कì तरह पढ़े, समझे या 
िवखंिडत िकये जान ेकì चĶेाओ ंके मलू वैिĵक कारणŌ कì सघन पड़ताल कì ह।ै एजाज़ अहमद भारत म¤ जÆम¤ और 
उदूª भाषा म¤ भी िलखा िजसे अमåेरकì बिुĦजीवी ÿायः समझते नहé ह§। इसीिलए उÆह¤ गहरा आĲयª भी हòआ िक 
भारत या अÆय दशेŌ कì कई भाषाओ ंको जब पिĲमी बिुĦजीवी समझते नहé ह§ तब वे उन भाषाओ ंके सािहÂय के 
बारे म¤ ऐसे सामाÆयीकृत िसĦांतŌ का िकस ÿकार से िनमाªण कर सकते ह§? चूंिक पिĲम म¤ बैठे इन धरंुधर िवĦानŌ को 
अपनी भाषा संबंधी सीमाओ ंका ²ान होता ह,ै इसीिलए वे इस झंझट म¤ ही नहé पड़ते िक िहदंी, बंµला, गजुराती, उदूª 
या चीनी भाषा के सािहÂय को मलू łप से पढ़¤ या उनका अनवुाद कराने का ®म करन ेके बाद िकसी नतीजे पर पहòचं¤। 
वे आसान राÖता अपनाते ह§। आसान भी नहé बिÐक छोटा राÖता जो उÆह¤ उसी तीसरी दिुनया से ही दरू ले जाता ह ै
िजसके सािहÂय को वे लोकतांिýक Öवीकृित ÿदान करन ेकì उदारता का पåरचय दनेा चाहते थे। वे तीसरी दिुनया के 
लेखन को समझने के िलए तीसरी दिुनया के अंúेज़ी भाषी लेखकŌ को अÂयिधक बढ़ावा दतेे ह§। अंúेज़ी के लेखन के 
ही तीसरी दिुनया के समाजŌ का ÿितिनिध करने वाला लेखन मान लेते ह§। अंúेज़ी के अलावा पतुªगाली, Öपेनी आिद 
भाषाए ंम¤ िलखे सािहÂय पर भी नज़र डाल लेते ह§ िजनका संबंध यरूोप से रहा ह।ै पर यह तरीक़ा िकतना हाÖयाÖपद हो 
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सकता ह ैइसका उदाहरण भी एजाज़ दतेे ह§। उÆहŌन ेसलमान ŁÔदी कì िकताब ‘िमडनाइट िचÐűन’ कì Æययूाकª  टाइÌस 
म¤ छपी समी±ा का उÐलेख िकया ह।ै जब यह उपÆयास छपा था तब अमåेरका के इस बड़े अख़बार ने बड़ी भĥी और 
बेवकूफ़ì भरी िटÈपणी कì थी। अख़बार कì ओर से कहा गया िक ‘आिख़र एिशया को अपने बारे म¤ िलखन ेवाला 
रचनाकार िमल गया।’ यह िकसी को भी िसर पीटने के िलए िववश कर सकता था। अभी तक एिशया बेआवाज़ था 
और पूंजीवाद कì ऐĵयª से भरी दिुनया म¤ कोई उसका ÿितिनिध बनन ेयोµय तक न था। जब हम जागे तभी सबुह भी 
होगी। यह बात आĲयª म¤ डालती ह ैिक अंúेज़ी लेखन को ही महाĬीप का ÿितिनिधÂव करने वाला लेखन माना जा 
सकता था और ऊपर से तीसरी दिुनया के सािहÂय को Öवीकारने व उसे Öथािपत करने का अहसान अलग से। इस 
बात को छोड़कर वापस जेमसन कì ओर लौटते ह§। जेमसन का मानना था िक तीसरी दिुनया के दशे उपिनवेशवाद 
और साăाºयवाद के अपने अनभुव के आधार पर िविशĶ ®ेणी का िनमाªण करते ह§। उनके यहां उपिनवेशवाद का 
िवरोध करते हòए राÕůवाद का िवकास होता ह ैऔर इसीिलए उनके समÖत सािहÂय का राÕůीय łपक के तौर पर पढ़ा 
तथा समझा जाना चािहए। एजाज़ अहमद न ेदिुनया को पहले, दसूरे या तीसरे ख़ान ेम¤ रखन ेके िवभाजन पर भी ÿĳ 
िकया। पहली दिुनया यानी पूंजीवादी दशेŌ और दसूरी दिुनया यानी समाजवादी दशेŌ कì उÂपादन ÓयवÖथा के आधार 
पर उनका िवभाजन िकया गया। पर तीसरी दिुनया के दशेŌ कì ®ेणी तैयार करते समय उनकì भौितक दशा, उÂपादन 
संबंधŌ कì ऐितहािसक अवÖथा आिद को भलुा िदया गया। तीसरी दिुनया कì ®ेणी बनी उपिनवेशवाद के उनके 
अनभुव के आधार पर। एजाज़ मानते ह§ िक वतªमान म¤ भारत जैसे तीसरी दिुनया के मÐुकŌ म¤ पूंजीवाद का गहरा असर 
ह ैऔर वे अपने औपिनवेिशक अतीत से काफ़ì दरू चले आये ह§। वहां बहòत बड़ी माýा म¤ समाजवादी सािहÂय भी 
रचा गया ह ै िजसम¤ वगª िवषमता और समानता के मĥुŌ को Åविनत िकया गया ह।ै इसिलए भारत जैसे दशेŌ कì 
औपÆयािसकता या अÆय सािहÂय को केवल राÕůीय łपक के तौर पर ÿÖततु करना बौिĦक नादानी के िसवाय और 
कुछ नहé ह।ै जेमसन जैसे बौिĦक तीसरी दिुनया के सािहÂय को माý राÕůीयता से जोड़ने कì वकालत करते ह§ या िफर 
मानते ह§ िक अब सािहÂय को केवल राÕůीय łपक के तौर पर दखेना ही अिंतम िवकÐप ह।ै लेिकन बाद म¤ चोर 
दरवाजे से या चपुचाप यह भी मांग कर बैठते ह§ िक तीसरी दिुनया उपिनवेशवाद के अनभुव के बाद कोई अÆय राÖता 
न पकड़े बिÐक अमåेरका कì उ°र आधिुनकता कì संÖकृित को अपना ले। िकसी अÆय तरह का िवकÐप जैसे िक 
समाजवाद या समाजवादी िसĦांत से जड़ुन े के िवकÐप को समाĮ घोिषत कर िदया जाता ह।ै लेिकन सािहÂय को 
राÕůीय łपक कì तरह मानने के बावजदू इस पर भी कम Åयान िदया गया िक एिशया से लेकर अĀìका तक िविभÆन 
दशेŌ म¤ अलग-अलग राÕůवाद रह ेह§। ईरान का राÕůवाद रहा ह ैजो मिुÖलम फ़डाम¤टिलÛम म¤ समा गया। इसिलए हम 
सािहÂय को राÕůीय łपक कì अवधारणा से ही समझने लग जाय¤गे तो अिनवायª तौर पर तीसरी दिुनया के सािहÂय के 
ÿगितशील चåरý को समेटन ेम¤ नाकामयाब होते चले जाय¤गे। तीसरी दिुनया के लेखन के बारे म¤ राÕůीय łपक कì 
सैĦांितकì एक ही काट या एक ही आकार के कपड़े हर तरह के लोगŌ को पहनान ेकì िज़द ह।ै यह इससे पता चलता 
ह ै िक तीसरी दिुनया म¤ पूंजीवाद के ÿभाव से जो मÅयवगª उÂपÆन हòआ और िजसने पूंजीवाद कì आधिुनकता को 
Öवीकार कर सािहÂय रचा ह,ै उसका मÐूयांकन कैसे होगा। कई लोग िसĦांत सामने रखकर कृित से मनमाने अथª 
िनकाल लेते ह§ और łपक का ³या ह,ै उसे तो कहé भी थोपा जा सकता ह।ै िकसी ľी चåरý को ľी कì तरह दखेने के 
Öथान पर उसे राÕů, ÿकृित, संघषª आिद न जान े िकन-िकन चीज़Ō का ÿतीक बनाकर राÕůीय łपक आरोिपत हो 
सकता ह।ै िसर पर टोपी नहé आ रही तो िसर को ही काटकर छोटा करने कì सनक से भरा ÿयास। पर इससे बात¤ 
बनती नहé ह§। हम¤ यह नहé भलूना चािहए िक पूंजीवाद कì आधिुनकता न ेिनजी और सावªजिनक के भेद को गहरा 
िकया ह।ै उसने सािहÂय म¤ िनजी दःुख, असंतोष, ±ोभ और Óयथा को िनजी शलैी म¤ ही अिभÓयĉ करने पर बल िदया 
ह ै िजससे Óयथा को Óयĉ करन ेवाला िविशĶ ÓयिĉÂव को भी ÿकट करता ह।ै एजाज़ ही यह कहते ह§ िक परुान े
सामंती समाजŌ या िपछले पूंजीवादी दौर म¤ भी िनजी दःुख Óयĉ होता था पर वह सावªजिनक शलैी या सावªजिनक 
महुावरŌ म¤ ÿकट होता था। इसीिलए एक पीढ़ी िजस ढगं से अपनी िनजी भावनाओ ंको जताती थी, बाद कì पीिढ़यां 
भी उसी को दोहराती थé और Óयथा कì अिभÓयिĉ म¤ िकसी ÿकार कì मौिलकता के ल±ण नहé दजª होते थे। 
उपिनवेशवाद के ÿभाव से तीसरी दिुनया म¤ मÅयवगª, आधिुनकता व शहरी समाज के उदय कì जो ऐितहािसक 
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ÿिøया रही ह,ै उसन ेसािहÂय को भी ऐसे आधिुनकता बोध से जोड़ा िजसम¤ आÂम के िवघटन और िनजी िवडंबना 
बोध पर आधाåरत सािहÂय कì रचना हòई ह।ै अगर जेमसन के राÕůीय łपक के िसĦांत को हम यांिýक łप से तीसरी 
दिुनया के लेखन पर थोप¤गे तो भी इस आधिुनकता बोध से उÂपÆन सािहÂय कì उपिÖथित पर पहले तो हम आĲयª 
Óयĉ कर¤गे और िफर उसे हािशये पर डाल द¤गे। एजाज़ िलखते हःै ‘इस ÿकार के िवभाजन (िनजी व सावªजिनक का) 
कुछ लेखकŌ के लेखन को िनजता व यौन कामनाओ ंकì फ़§ टेसी कì ओर धकेलते ह§। ठोस अनभुवŌ का िवलोपन, 
आÂम का अलगाव, अिÖतÂव कì उलझन¤, सामिूहकता से वाÖतिवक जीवंत संबंध ख़Âम होने के यथाथª को Óयĉ 
करती ह§। कई सािहिÂयक रचनाओ ंम¤ वैयिĉक ýास Óयĉ होता ह ैऔर ऐसा सािहÂय राÕůीय łपक वाले िसĦांत से 
Óया´याियत नहé होता ह ैिजसकì मांग जेमसन तीसरी दिुनया के सािहÂय से करते ह§।’ उÆहŌन ेउदूª सािहÂय के हवाले 
से भी यह बताया ह ैिक 19वé सदी का उदूª सािहÂय पाåरवाåरक कलह, इÔक म¤ धोखे आिद के िवषय को Óयĉ िकया 
जाता रहा। इसके बाद 1935-47 के 12 साल के समय म¤ एक भी उदूª उपÆयास नहé िलखा गया जो राÕůीय łपक के 
łप म¤ िवĴेिषत िकया जा सके।     

एजाज़ अहमद अपनी आलोचना म¤ एक और िबंद ुयह भी उठाते ह§ िक तीसरी दिुनया के ही दशेŌ म¤, जो 
एिशया, अĀìका और लैिटन अमåेरका म¤ फैले ह§, ऐसी सांÖकृितक या पåरिÖथितगत समानताएं नहé ह§ िजनके आधार 
पर उनके सािहÂय के बारे म¤ सामाÆय िसĦांत का हम िनमाªण कर सक¤ । पहली दिुनया के दशेŌ म¤ कई दशेŌ का साझा 
इितहास ह ैजैसे जमªन व Āांस। या िफर िāटेन और अमेåरका। पर तीसरी दिुनया के भारत और पेŁ जैसे दशेŌ का कोई 
साझा इितहास नहé ह ैऔर न ही औपिनवेिशकता संबंधी उनके अनभुवŌ म¤ कोई ख़ास समानता ह।ै इसिलए मै³स 
वेबर के नØशक़ेदम पर चलकर ‘आदशª ÿाłप’ तैयार करना अंततः तीसरी दिुनया कì स¸चाई और उसके सािहÂय 
कì जिटलताओ ंको अनदखेा करने का ÿयास हो जाता ह।ै यह एक तरह कì बौिĦक-अकादिमक चतुराई का भी 
पåरचय होता ह ै िजसम¤ तीसरी दिुनया के रचनाकार पर यह दबाव डाला जाता ह ै िक अगर तुÌह¤ अपन े लेखन को 
Öवीकृित िदलानी ह ै तो इस ÿकार िलखो िक तुÌहारा लेखन राÕůीय łपक कì कसौिटयŌ पर खरा उतर सके। 
पåरणामतः लेखन अपने समाज कì वािचकता तथा िलंग-वगª के संघषª आिद से कट जाता ह।ै जेमसन का यह भी 
मानना ह ैिक तीसरी दिुनया का लेखन ‘नान कैनोिनकल’ ह ैयानी वह अमेåरकì सािहÂय-अÅययन कì मु́ यधारा म¤ 
ठीक से अपनी जगह नहé बना सका ह।ै उÆह¤ लगता था िक तीसरी दिुनया के लेखक अभी उसी ÿकार से उन िवधाओ ं
म¤ िलख रह ेह§ िजसे कभी पिĲम न ेिवकिसत िकया था पर िजसे अब उसी ने Âयाग िदया ह।ै इसके जवाब म¤ एजाज़ ने 
नेŁदा, आ³टोिवयो पाज़, बगªसां, माख¥ज़, अचेबे और सलमान ŁÔदी के नामŌ कì सचूी ÿÖततु कì ह ैजो अब अंúेज़ी 
समाचार पýŌ से लेकर पिĲमी िवĵिवīालयŌ म¤ सÌमानजनक उपिÖथित रखते ह§। इसिलए एजाज़ के शÊदŌ म¤- यह 
कहना िक तीसरी दिुनया के लेखकŌ को ‘कैनन’ Öवीकार नहé करता ह,ै यह बजुुªआ सांÖकृितक कमŎ कì ग़लत 
Óया´या करना ह।ै जेमसन कì तीसरी दिुनया के सािहÂय के बारे म¤ राÕůीय łपक कì सैĦांितकì समचूी तीसरी दिुनया 
के लेखन को अÆय या अÆयपन (otherness) के ख़ाते म¤ डालती ह।ै इसी पर एजाज़ अहमद िलखते ह§, ‘संसार म¤ 
िजस ÿकार से हर दशे म¤, हर Öथान पर पूंजी और ®म के मÅय जो ÿधान संघषª चल रहा ह ैउसम¤ ऐसा बहòत सारा 
सािहÂय रचा जा रहा ह ैजो केवल पहली, दसूरी या तीसरी दिुनया कì सीमाओ ंको Åयान म¤ रखकर नहé समझा जा 
सकता ह।ै जेमसन का लेखन केवल पहली दिुनया का लेखन नहé ह ैऔर न मेरा केवल तीसरी दिुनया का। हम एक-
दसूरे के सËयतागत अÆय (civilizational others) नहé हो सकते ह§।’  

एजाज़ न ेĀेडåरक जेमसन कì सैĦांितकì को 60 के दशक के बाद कì ऐितहािसक-राजनीितक िÖथितयŌ 
कì उपज बताया ह ै जब उ°र आधिुनकता के ल±णŌ का आगमन होने लगा था और िभÆनता, Öथानीयता व 
सांÖकृितक सापिे±कता को पहली दिुनया के िसĦांतकार बढ़ावा द े रह े थे तािक तीसरी दिुनया के सािहÂय को 
समाजवादी खेम ेम¤ जान ेसे रोका जा सके और तीसरी दिुनया म¤ पैदा हो रह ेपूंजीवादी आिथªक संबंधŌ, वगª िवषमता 
आिद को सािहÂय म¤ तलाशन ेकì ÿविृ° को रोका जा सके। पिĲम म¤ ऐसे लेखकŌ को िवशेष łप से Öवीकृत िकया 
जाने लगा था जो तीसरी दिुनया के बारे म¤ लेखन करते समय उसकì राÕůीय पåरघटनाओ,ं उपिनवेशवाद के ÿभाव, 
अिधनायकवादी स°ा के उदय आिद के बारे म¤ िचýण कर¤ पर उसके भीतर के वाÖतिवक सामािजक असंतुलन व 
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ग़ैरबराबरी के यथाथª को सामन े न लाय¤। इसीिलए वे िलखते ह§, ‘अब यह पणूªतया ÖपĶ हो चकुा ह ै िक पिĲमी 
महानगरŌ म¤ उपिÖथत आलोचक वगª के लेखन म¤ उ°र आधिुनकता व तीसरी दिुनया के लेखन कì Öवीकृित के मÅय 
गहरा संबंध Öथािपत हो चकुा ह।ै इसी वैचाåरक ŀिĶकोण से एजाज़ ने सलमान ŁÔदी के उपÆयास ‘शेम’ कì भी 
ÅवंसाÂमक समी±ा ÿÖतुत कì ह।ै ‘शेम’ उपÆयास पािकÖतान के समाज के बारे म¤ िलखा गया था िजसके बारे म¤ ख़दु 
ŁÔदी का मानना था िक वे पािकÖतान को बहòत टुकड़Ō म¤ पहचानते ह§ और कभी 6 महीन ेसे अिधक लगातार वहां पर 
रह ेभी नहé ह।ै इस उपÆयास के लेखन को उÆहŌने परूब से अपनी मिुĉ के दÖतावेज़ के łप म¤ दजª कराने कì इ¸छा भी 
Óयĉ कì ह।ै ŁÔदी के वĉÓयŌ से ÿतीत होता ह ैिक उनकì लेखकìय चेतना पिĲमी आधिुनकता से ÿभािवत रही ह ै
िजसम¤ आÂमिनवाªसन (Self-Exile) को लेखकìय चनुाव के łप म¤ काफ़ì महßवपणूª Öथान ÿाĮ होता रहा ह।ै यह 
वाÖतिवक िनवाªसन से िभÆन एक तरह कì यायावरी होती ह ैिजसम¤ लेखक अपने लेखन के साजोसामान को उस दशे 
को Åयान म¤ रखकर नहé जटुाता ह ैजहां से वह आया ह ैबिÐक उस दशे के पाठकŌ को Åयान म¤ रखता ह ैजहां वह 
Öवे¸छा से रह रहा ह।ै पर जो भी हो, आÂमिनवाªसन से जड़ेु ‘अनिबलांिगगं’ के अनभुव व आधिुनकता के ÿभाव से 
लेखक अपन ेिलए दोहरी पåरिÖथितयां तैयार करता था िजसम¤ एक ओर वह आÂमिनवाªसन को आधिुनकता के सबसे 
ÿामािणक łपक के łप म¤ चनु लेता था और दसूरी ओर वह अपन ेही उसे दशे और पåरवेश के बारे म¤ रचना करता 
था िजसे वह घटुन से भरा मानने के कारण छोड़ दतेा था। लेिकन जब पिĲमी आधिुनक जगत के बीच वे परूब के बारे 
म¤ रचते ह§ तो परूब को एकłपता के साथ ÿÖतुत करते ह§ जो परूब के बारे म¤ यानी एिशयाई दशेŌ के बारे म¤ पिĲम कì 
पारंपåरक कÐपना को ही मज़बतू करता ह।ै पािकÖतानी समाज के आंतåरक अंतिवªरोधŌ, Èयार, जीवंतता या 
नायकोिचत संघषŎ को िदखान े के Öथान पर उस समाज को तानाशाहŌ से भरा बंद, घटुन से भरे समाज के łप म¤ 
िदखाते ह§ जहां िľयां या तो कामकु व िहसंक ह§ अथवा केवल उÂपीिड़त ह§। एजाज़ ने ŁÔदी के उपÆयास म¤ Óयĉ 
चåरý िचýण ख़ासकर मिहलाओ ंके िचýण कì समी±ा करते हòए िदखाया ह ै िक िकस ÿकार ŁÔदी कामकु-िहसंक 
िľयŌ को चåरý के łप म¤ पेश करते ह§ और वे चåरý इस साăाºयवादी माÆयता या ľीĬषेी मनोदशा के अनकूुल ह ै
िक आज़ादी कì आकां±ा जतान ेवाले लोग िकतन असंतिुलत एवं पागल ह।ै औरत¤ यहां दĶु चड़ैुलŌ कì तरह ह§ िजÆह¤ 
Öवतंýता िमली तो वे पŁुषŌ को िनगल जाय¤गी। पािकÖतानी समाज का यह िचýण ŁÔदी कì अपनी िÖथितयŌ कì दने 
ह ैिजसम¤ वे Öवयं जड़Ō से कटे, िनराधार ह§ तो दसूरी ओर वे अपन ेउपÆयास को राÕůीय łपक कì तरह ÿÖतुत करने 
कì िचंता म¤ पािकÖतान के वाÖतिवक ÿĳŌ व संघषŎ से मुहं फेर लेते ह§। एजाज़ के अनसुार, ‘इस िकताब म¤ वे बार-
बार दशे का िचýण करने कì बात कहते ह§ पर वे केवल øूर और संकìणª घटुन से भरे शासक वगª का ही िचýण करते 
रहते ह§। शासक के िचýण को ही दशे के िचýण का पयाªय मानना Öवयं म¤ बहòत बड़ी भलू ह।ै‘  

िपछले कुछ दशकŌ म¤ बदलती पूंजीवादी संÖकृित के अनłुप ऐसे लेखकŌ व िवचारकŌ के वगª का भी उदय 
हòआ ह ैजो िकसी भी संÖकृित से ‘िबलांिगगं’ या जड़ुाव को भी िमथ अथवा िमÃया चेतना मानने लग ेह§। 19वé सदी 
के यथाथªवाद के बाद िजस आधिुनकतावाद का आगमन हòआ उसम¤ सांÖकृितक अलगाव को िकसी िवडंबना या 
दभुाªµय कì तरह ÿÖतुत िकया जाता था। िवि¸छÆन आÂमबोध को ही आधिुनक आÂमबोध माना जाता था। 
कÐपनाओ ंम¤ अितरेक, अभाव, एकता, टूटन आिद परÖपर िवरोधी भाव बड़े तनावपणूª संतलुन म¤ रहते थे। पर अब 
उसे िकसी उÂसव या उपलिÊध के łप म¤ दखेन े का चलन ह।ै दिुनया म¤ भटकना, जड़िवहीन रहना, अलगाव या 
िवि¸छÆनता का मिहमामंडन िकया जाता ह ैऔर ‘अनिबलांिगगं’ को दःुखपणूª तथा कĶमय मानन ेको परुानी सोच 
बताया जाता ह।ै बहòलता भरे पåरवेश या िभÆन-िभÆन सांÖकृितक धारणाओ ंके मÅय अपनी उपिÖथित का आनदं लेने 
को एजाज़ ने सपुरमाक¥ ट कì संÖकृित का िहÖसा बताया ह ै िजसम¤ एक ही छत के नीच ेअलग-अलग दशेŌ के ढरेŌ 
उÂपाद िमल जाते ह§। भारत के कपड़Ō से लेकर इटािलयन नानवेज, अमåेरकì िचÈस और Āांस कì घड़ी आिद हमारे 
सामने ÿदिशªत कर िदये जाते ह§। इसे ही एजाज़ अहमद न े‘सपुरमाक¥ ट आफ़ कÐचर’ कहा ह।ै वहां हर वÖतु अपने 
उÂपादन के Öथल से कट गयी ह ैऔर Öवयं म¤ बड़ी संपणूª तथा िबना के रोक-Łकावट के उपभोग योµय ÿतीत होती ह।ै 
माल म¤ रखी चीज़Ō म¤ लगन ेवाला ®म, क¸चा माल, फ़ै³ůी कì िÖथितयां आिद सारे ÿĳ िवचार करन ेके योµय नहé 
रह जाते ह§। केवल उस वÖत ु कì खपत या जीवनशलैी कì समिृĦ म¤ उसकì उपयोिगता महßवपणूª रह जाती ह।ै 
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आधिुनक पूंजी के यगु म¤ अिभजन कलाकार भी िकसी भी ÿकार कì संÖकृित को अपनी कला सामúी के िलए चनु 
सकता ह।ै एजाज़ के शÊदŌ म¤, ‘इस आधिुनक पूंजी के यगु म¤ अिभजन कलाकार यह अनभुव करता ह ै िक वह भी 
िवĵ के िविभÆन िहÖसŌ से सांÖकृितक चीज़Ō को ( जैसे िक भारतीय दशªन, अĀìकन माÖक या कंबोिडयाई 
वाÖतुकला) चनु सकता ह।ै’ इस उपभोĉा संÖकृित ने तीसरी दिुनया के सािहÂय-लेखन को भी एक सांÖकृितक सामúी 
के łप म¤ िवकिसत दशेŌ म¤ Öथान ÿदान कर िदया ह ैऔर इसन ेअिÖमता िवमशª व राÕůवाद से सािहÂय के संबंध तक 
कì सैĦांितकì को ÿभािवत िकया ह।ै  

एजाज़ अहमद ने एक अÆय ³लािसक रचना ‘ओåरयंटिलÛम’ (1978) के बारे म¤ भी अंतŀªिĶपणूª 
आलोचनाए ंÿÖतुत कì ह§ जो इस पÖुतक के उन ÿशंसकŌ को बेचैन कर सकती ह§ जो इसे तीसरी दिुनया िवशेषकर 
अरब दशेŌ के बारे म¤ खड़ी कì गयी पिĲमी ²ानमीमांसा का सबसे ज़ोरदार खंडन मानकर इस िकताब कì ÿशंसा 
करते रह ेह§। इसे ³लािसक मानकर दिुनया के समाज िव²ान कì शाखाओ ंम¤ ग़रैआलोचनाÂमक तरीक़े से पढ़ाया भी 
जाता ह।ै एडवडª सईद पिĲमी ²ानमीमांसा कì िनदंा करन ेके िलए úीक सािहÂय के समय से उसकì अखंड लकìर 
खéचते ह§ जो आधिुनक काल तक आती ह।ै यानी सारा पिĲमी बौिĦक उÂपादन अिनवायªतया तीसरी दिुनया 
ख़ासतौर पर मिुÖलम अरब मÐुकŌ के िख़लाफ़ षड्यंýरत रहा ह।ै इसी झŌक म¤ मा³सªवाद को भी पिĲमी ²ानमीमांसीय 
साăाºयवाद का ÿतीक भी घोिषत कर िदया। पिĲम के सारे ²ानकांड को मानवतािवरोधी सािबत करने का जब 
संकÐप ले ही िलया तब होमर के úीक यगु से आधिुनक यगु तक पिĲम कì एकरेखीय वचªÖव परंपरा का िनमाªण 
करना कौन सा किठन कायª ह!ै आĲयª कì बात यह भी िक एक ओर उÆहŌन ेनीÂशे तथा उ°र-संरचना वाद के ÿभाव 
म¤ पिĲम कì समचूी मानवतावादी परंपरा को नकार िदया ³यŌिक उसने परूबी-अरबी दशेŌ का ख़राब िचýण िकया, 
दसूरी ओर एजाज़ के मतानसुार ही उÆहŌन ेमानवातवाद कì ही शÊदावली जैसे सहानभुिूत, सहयोग, जड़ुाव, अंतरंगता 
आिद का अपनी पÖुतक म¤ Óयापक इÖतेमाल भी िकया ह।ै  

एजाज़ ने ‘ओåरयंटिलÛम’ पÖुतक कì Óयापक सराहना और Öवीकृित को भी ÿĄजन कì िÖथितयŌ से संबंĦ 
िकया ह।ै उÆहŌने तÂकालीन िवĵ कì िविभÆन घटनाओ ंकì सचूनाएं एकý कर िनÕकषª िनकाला ह ैिक 80 के दशक म¤ 
एिशयाई तथा अरब मलू के लोग अमåेरकì समाज म¤ तेज़ी से ÿवेश कर रह ेथे और यिूनविसªिटयŌ म¤ बतौर ÿोफ़ेसरŌ के 
भी उनकì सं´या बढ़ रही थी। जब यह पåरवतªन चल रहा था तब उनके भीतर अमåेरकì और यरूोपीय समाजŌ म¤ अपन े
िलए Ûयादा सÌमानजनक तथा बड़ा Öथान ÿाĮ करन े कì िचंता भी थी। अपन े उÂपीड़न व बरेु ढंग कì नÖलीय 
नमुाइदंगी के सवाल को उठाने वाले बौिĦक कृितÂव कì आवÔयकता भी उÆह¤ पड़ने लगी थी। परूबी दशेŌ म¤ पिĲम के 
उ¸च संÖथानŌ म¤ पहòचंे लोग ÿायः अपने ही दशे म¤ वगª-øांित व िवषमता के ÿĳŌ पर मौन रहते थे पर पिĲम म¤ आकर 
वे पिĲम व परूब कì दिुनया के टकरावŌ म¤ Łिच ÿकट करते थे तािक उÆह¤ पिĲम म¤ अिधक सिुवधाजनक िÖथितयां 
ÿाĮ हो सक¤ । बहòत ही दो टूक शÊदŌ म¤ एजाज़ िलखते ह§, ‘अमåेरका व यरूोप के िवĵिवīालयŌ म¤ जो लोग भी úैजएुट 
िवīाथê के łप म¤ आये और बाद म¤ िश±क बने, ख़ासतौर पर मानिवकì तथा समाज िव²ान म¤, वे ÿायः अपने दशे 
के उ¸च वगŎ से संबंिधत थे। अपने मÐुकŌ से उखड़न ेके बाद िवकिसत मÐुकŌ म¤ ख़दु को िफर जमान ेके िलए उÆह¤ 
ऐसे बौिĦक दÖतावेज़Ō और ÿमाणŌ कì आवÔयकता पड़ी जो नये पåरवेश म¤ उÂपीिड़त होने के उनके दावे को पĶु कर 
सक¤ । वे िकसी भी ÿकार के उÂपीड़न से बचने के िलए पहले से ही तैयार रहना चाहते थे। इसीिलए लगातार ख़दु को 
असरुि±त, अपमािनत और भेदभावŌ के िशकार समदुाय के łप म¤ ÿÖतुत करने कì चĶेा करते थे। लेिकन ऐसी पÖुतक¤  
जो उÂपीड़न को वगª (class) से जोड़ती थé, उनके िलए िवशेष काम कì नहé थé। वह इसिलए भी ³यŌिक वे Öवयं 
कामगार-िकसान वगª से नहé थे और िजस दशे म¤ रहने आये थे, वहां के िकसी भी तरह सवªहारा आंदोलन का िहÖसा 
बनने म¤ उनकì दरू-दरू तक Łिच नहé थी। उपिनवेशवाद कì चचाª होने पर यह तकª  भी आता था िक उपिनवेशवाद न े
िजन दशेŌ को लूटा, वहां एक ख़ास वगª को लाभ भी पहòचंाया। पर एिशया, अरब या अĀìका से आये इन नये 
समदुायŌ को यह तकª  िबलकुल पसंद नहé था। वे डटकर इसकì उप±ेा करते थे। कारण यह िक वे Öवयं या उनके पवूªज 
उÆहé वगŎ से जड़ेु हòए थे जो उपिनवेशवाद के लाभाथê थे।’ एजाज़ अहमद का अप±ेाकृत लंबा उĦरण इसिलए िदया 
गया तािक यह समझा जा सके िक परूब के संबंध म¤ पिĲमी ²ानमीमांसा का इतन ेिवकराल खंडन को भौितक और 
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सामदुाियक िÖथितयां िकस ÿकार कì। पिĲम म¤ 60 के दशक के बाद बसे लोगŌ को इस अवधारणा से िवशेष संतुिĶ 
ÿाĮ होती थी िक उनके अपन े एिशयाई, अĀìकì या लैिटन अमेåरकì मÐुकŌ म¤ सभी समÖयाओ ं कì जड़ वे 
औपिनवेिशक दशे रह ेह§ जहां रहकर वे Öवयं अब अपन ेिलए जगह बना रह ेह§। िमसाल के िलए भारत म¤ ही जाित 
तथा सांÿदाियकता कì समÖयाओ ं और उससे जड़ुी øूरताओ ं के िलए भी पिĲम और उसके ÿायोिजत 
‘ओåरयंटिलÛम’ को उ°रदायी िसĦ करने के काफ़ì ÿयास होते ह§। िहदं ूजाितवाद को जनगणना, जनसं´या संबंधी 
åरपोटª या ज़मéदारी ÓयवÖथा के पोषण से जोड़ा जाता ह।ै एजाज़ अहमद िलखते ह§, ‘अब पिĲम केवल अपनी 
नशृंसताओ ंके कारण ही नहé बिÐक हमारी अपनी सामािजक øूरताओ ं के िलए िज़Ìमेदार ठहराया जाने लगा ह।ै 
एजाज़ न े िचली समेत कई लैिटन अमेåरकì दशेŌ म¤ तानाशाहŌ के उदय, त´ता पलट, इµंल§ड म¤ ख़ान मज़दरूŌ कì 
हड़ताल कì िवफलता, रीगन-थैचरे यगु के आरंभ आिद के łप म¤ उन वैिĵक िÖथितयŌ कì ओर भी Åयान आकृĶ 
िकया ह ैिजसम¤ दि±णपंथी राजनीित का तेज़ी से उभार हो रहा था। ऐसे वातावरण म¤ भी थडª वÐडª राइिटंग के नाम पर 
³यबूा, भारत, अĀìका आिद के बार¤ म¤, या उनकì राÕůीयता के इितहास के बारे म¤ चचाª करना अिधक सरल तथा 
ÿासंिगक हो गया था जबिक वगª, ज¤डर, असमानता या धमªिनरप±ेता आिद के बारे म¤ अकादिमक बहस करना 
मिुÔकल¤ पैदा कर सकता था।  

उपरोĉ िववेचन के आधार पर हम दखे सकते ह§ िक एजाज़ अहमद मु́ यतः िसĦांतकार के łप म¤ हमारे 
सामने नहé ÿÖतुत होते ह§ बिÐक वे िसĦांतŌ, अवधारणाओ ंऔर िवचारधारा कì भौितक पķृभिूम का कड़ा परी±ण 
करते हòए िविभÆन अवधारणाओ ंका खंडन करन ेम¤ Łिच लेते ह§। वे वामपंथी िचंतक होन ेके कारण सािहÂय व राÕů के 
संबंधŌ को वगª के ÿĳŌ से िनरप±े रहकर हल करने, िवचार करने या उनपर िवषयसामúी जटुाने के ÿयासŌ के कड़े 
आलोचक ह§। उनका समÖत बौिĦक कमª वामपंथ से ÿेåरत ह ैपर वे वामपंथ का इÖतेमाल जड़ या दोहराव से भरे 
िघसिपटे फ़ामूªलŌ म¤ अपनी ऊजाª खपाने या उÆह¤ ही परूी िज़ंदगी Óयĉ करन ेके िलए ÿयोग नहé करते। वे यह िदखाते ह§ 
िक सािहÂय के िसĦांत भी उÂपादन के Óयापक तंý से बंधे होते ह§ और सािहिÂयक सैĦांितकì का िवĴेषण िवĵ कì 
भौितक िÖथितयŌ व उÂपादन तंý म¤ पåरवतªन से अलग करके नहé समझा जा सकता ह।ै  
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बीसवé सदी के उ°राधª के अनुपम लेखक  
राहòल कोसंबी 

 
िव´यात मा³सªवादी िवचारक और समी±क एजाज़ अहमद का 9 माचª 2022 को 81 वषª कì आय ुम¤ कैिलफ़ोिनªया 
िवĵिवīालय म¤ िÖथत अपने घर म¤ िनधन हो गया। कुछ लोग ÿÂय±तः आपके संपकª  म¤ न भी हŌ िफर भी उनका 
होना हमशेा आपके िलए ÿेरणादायक और भरोसा जगाने वाला होता ह।ै इस सचूी म¤ एजाज़ अहमद का नाम काफ़ì 
पहले आयेगा। उ°र ÿदशे के एक संपÆन पåरवार म¤ जÆमे एजाज़ बंटवारे के बाद अपने पåरवार के साथ पािकÖतान म¤ 
बस गये। बचपन से ही पढ़न-ेिलखने म¤ Łिच रखन ेवाले एजाज़ का झकुाव मा³सªवाद कì तरफ़ हòआ। किवता और 
कÌयिुनÛम उनके िलए तािज़ंदगी जनुूं कì श ैबन ेरह।े इसी से अमåेरका म¤ रहते हòए ग़ािलब कì शायरी पर उनकì पहली 
िक़ताब ऑ³सफ़ोडª से शाया हòई। कनाडा के िवĵिवīालय म¤ कई साल ÿोफ़ेसर रह।े अंतराªÕůीय और मु́ यतः एिशया 
कì राजनीित पर वे लगातार िलखते रह।े सोशिलÖट रिजÖटर और Æय ूलेÜट åरÓय ूजैसी वामप±ीय पिýकाओ ंसे उनका 
जड़ुाव इसी से हòआ। अÖसी के दशक म¤ वे भारत लौटे। यहां भी उÆहŌन ेअनेक िवĵिवīालयŌ म¤ पढ़ाने का काम 
िकया। िदÐली म¤ रहते हòए हमख़याल लोगŌ के बीच उनका मन और रम गया। जनेिव, जािमया, नहेł मेमोåरयल 
Ìयिूज़यम लाइāरेी और िफर लेÜटवडª ÿकाशन के साथ भी वे जड़ेु। ¯ंटलाइन पिýका से भी उनका राÊता रहा।  

समकाल कì गितकì समझन ेकì मिुÔकल चनुौती को वे लगातार Öवीकारते रह।े दरअसल, एंगेÐस ने कहा 
था िक समकाल का आकलन मकुÌमल ढंग से नहé िकया जा सकता ³यŌिक िसĦांत कì सांकÐपिनक ÖपĶता और 
ÊयौरŌ कì, सही सचूना कì उपलÊधता इनका संयोग हमेशा हो नहé पाता। एजाज़ अहमद का सैĦांितक लेखन इस 
शतª से बाख़बर था। इसी वजह से एक ओर मा³सªवादी सैĦांितक ÖपĶता और दसूरी ओर राजनीित कì, सामािजक 
ÿिøयाओ ं कì और सांÖकृितक वैचाåरक ÿाłपŌ कì सàूम तफ़सीलवार पढ़तं उनके लेखन का Öथायी भाव रहा 
आया। अमåेरका ÿेåरत साăाºयवाद और वैĵीकरण एवं िहदंÂुव कì ÿिøयाओ ंका उÆहŌने िजस तफ़सील के साथ 
िवÖतारपणूª ढंग से िवĴेषण िकया ह ैवह पढ़कर हम¤ यह सहज महससू होता ह।ै बीसवé सदी के उ°राधª म¤ चचाª के 
क¤ þ म¤ रहé अनेक अहम संकÐपनाओ,ं मसलन पूंजीवाद, साăाºयवाद, उपिनवेशवाद, राÕůवाद, वगª, øांित, 
लोकतंý, सामािजक आंदोलन, िहदंÂुव, फ़ािसÛम के साथ साथ उ°रआधिुनकता, उ°रउपिनवेशवाद, 
उ°रसंरचनावाद, ÿा¸यवाद जैसे िवचारŌ का उÆहŌने लगातार मा³सªवादी ŀिĶकोण से िवĴेषण िकया। 

³लैिसक मा³सªवादी लेखन कì सजग पढ़तं पर उनका काफ़ì ज़ोर रहा। नवीन सैĦांितक ÿाłपŌ कì 
ÿितिøया के तौर पर नयी पåरभाषाएं या संकÐपनाए ंगढ़न ेके बजाय मलू मा³सª और एंगेÐस के िलखे को नयी पĦित 
से समझन ेम¤ उनकì अिधक Łिच थी। इस लेखन कì ताÂकािलक और िचरंतन संभावनाओ ंका वे गभंीरता से परी±ण 
करते रह।े मा³सª के मलू लेखन को, अपने यगु के संदभª म¤ और ऐितहािसक िवकास कì ÿिøयाओ ंके संदभª म¤ नये 
िसरे से समझन ेका ÿयास उÆहŌने सदवै िकया। कÌयिुनÖट मिैनफ़ेÖटो, िद िसिवल वासª इन ¯ांस, िद एटीÆथ āमूअेर 
ऑफ़ लुई बोनापाटª, दास कैिपटल, इकोनॉिमक एंड िफ़लॉसॉिफ़कल मैÆयिूÖøÈट्स कì अÂयंत संवेदनापणूª और उतनी 
ही खलेुपन के साथ पढ़ंत उÆहŌने पेश कì। समाज के वगŎ  का राजनीित के इलाक़े म¤ ÿकटन और उनकì आिथªक 
संरचना का ĬĬंाÂमक िवĴेषण इसीिलए हम¤ आज भी कमाल कì ÖपĶता ÿदान करता ह।ै उÆहŌन ेजाितÓयवÖथा पर 
Öवतंý łप से िलखा नहé, तब भी वगêय संकÐपना कì उनकì अपनी पढ़ंत जाित-वगª का नया िवĴेषण करन ेम¤ बेहद 
मददगार सािबत होती ह।ै िसĦांत,  महज़ समाज के यथाथª का मोटा-मोटा अमतूª सांकÐपिनक वणªन नहé होता, ठोस 
तफ़सीलŌ के सàूम तानेबान ेके ठोस िवĴेषण से उसकì जीवंतता िटकायी जा सकती ह।ै इसीिलए ऊपर उिÐलिखत 
उ°रआधिुनकवाद, उ°रउपिनवेशवाद, ÿा¸यवाद और उ°रसंरचनावाद का उÆहŌन े अनÆय िवĴेषण पेश िकया। ये 
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सारे चमकदार िवचार अजान े ही पूंजीवादी सांÖकृितक तकª  को Öवीकृित ÿदान करते ह§ और दसूरी तरफ़ 
नवजागरणकाल के कुछ क¤ þीय मÐूयŌ को िवÖथािपत करते ह§। उसम¤ भी मा³सªवाद को कभी परो±, कभी अपरो± 
ढंग से कटघरे म¤ खड़ा करते और िफर उसे परूी तरह नकार दनेे तक वे चमकदार िवचार पहòचं जाते ह§। इसी वजह से 
एजाज़ अहमद Ĭारा इन चमकदार िवचारŌ का िकया गया िव¸छेदन महßवपणूª ह।ै  

एक ओर वाÖतिवक पåरिÖथित का ठोस आकलन कर पाना, िफर उसे पेश करने हतेु उतनी ही मज़बतू भाषा 
और शैली एक िवचारक के पास होना लािज़मी ह।ै एजाज़ साहब के ही अंदाज़ म¤ कह¤ तो - जान े हòए, समझ ेहòए 
यथाथª का आकलन उतन ेही सटीक शÊदŌ म¤ और अपनी िविशĶ शलैी म¤ ÿÖतुत करने वाले महान तßववे°ाओ ंम¤ 
मा³सª अÓवल और अिĬतीय सािबत होते ह§। दरअसल, एजाज़ अहमद के लेखन के बारे म¤ भी हम¤ िबलकुल यही 
बात कहनी होगी। ÿदीघªता उनके लेखन का तुरंत Åयान म¤ आन ेवाला पहल ूह।ै लेिकन इनम¤ से ÿÂयेक ÿदीघª लेखन 
बेहद िनयंिýत, सÖुपĶ और संवेदनपणूª ढगं से िकया गया लेखन ह,ै इसका अहसास जÐद ही हो जाता ह।ै ³या कहना 
ह ैऔर िकस तरह, िकस भाषा और शैली म¤ कहना ह,ै इसकì अपवूª ÖपĶता उनके समचू ेलेखन म¤ ÓयाĮ ह।ै हाल ही म¤ 
यट्ूयबू चनैल, Æयज़ूि³लक के िलए मा³सª कì चिुनदंा िकताबŌ का पåरचय और उन पर चचाª पर आधाåरत एक 
सा±ाÂकारनमुा कायªøम म¤ िवजय ÿशाद उनसे खलेुपन से बात¤ करवाने म¤ कामयाब हòए थे। बहòत से दीगर ÿोúामŌ म¤ 
भी उÆह¤ सनुते हòए उनकì मलू िवचारÿिøया कì ÖपĶता का अहसास न हो, ऐसा ममुिकन नहé। इसीिलए बीसवé सदी 
के उ°राधª के अनपुम लेखकŌ म¤ उनका Öथान अÓवल रहगेा।  चार-पांच पंिĉयŌ म¤ फैले लंबे पÐले के वा³य, 
Åयानपवूªक चनु ेगये शÊद, पाåरभािषक ÖपĶता और सहज काÓयाÂमक शलैी से उÆहŌन ेगभंीर िवĴेषण कì पठनीयता 
म¤ विृĦ कì। Óयिĉगत अनभुव अथवा िवरोधाभासी घटना के साथ शłु होन ेवाली उनकì कैिफ़यत धीरे-धीरे पाठक 
को गंभीर सैĦांितक िवĴेषण कì ओर ले जाती ह।ै जैसा िक ऊपर कहा गया ह,ै बारीिक़यŌ और सचूनाओ ंके ठोस 
इÖतेमाल Ĭारा मा³सªवादी िवचारपĦित Ĭारा कì गयी पड़ताल हम¤ यथाथª कì जो पहचान कराती ह ैवह अदभतु ह।ै  

एक िवचार के तौर पर मा³सªवाद के अलग-थलग पड़न ेके दौर म¤ न केवल मा³सªवाद कì िहमायत बिÐक 
मौजदूा वØत म¤ उसकì अहिमयत का अहसास वे अपन ेलेखन Ĭारा लगातार हम¤ कराते रह।े वगª, वगªसंघषª, अÆयाय 
और वंचना, पåरवतªन और øांित जैसी संकÐपनाए ं िजस दौर म¤ िवÖथािपत हो गयé, उसी म¤ एजाज़ अहमद उनका 
सजªनशील पनुÖथाªपन करते ह§; उÆह¤ हरदम चचाª के क¤ þ म¤ बनाये रखते ह§। दभुाªµय से िजतना वे िलख सकते थे उतना 
उनसे िलखवाया नहé गया। उनके यहां-वहां िबखरे हòए लेख इकĜा करके आज छापे जाने कì दरकार ह।ै  

आलोचना या पड़ताल दोषारोपण के उĥÔेय से औरŌ को नीचा िदखाने के िलए नहé कì जाती और दसूरे 
मत को िवÖथािपत करन ेके िलए तो कदािप नहé। वैचाåरक िवकास ĬĬंाÂमकता के Ĭारा बढ़त पाता ह,ै यह अहसास 
एजाज़ अहमद का समचूा लेखन जगाता ह।ै ितस पर भी इक़ंलाबी बदलाव लान ेको कृतसंकÐप िवचारधारा पर सजग 
िनķा और िववाद से परे नैितकता को संजो कर ही हम आमलूचलू ढगं से कुछ कर सकते ह§, ऐसा उनका िवĵास था। 
दीगर नयी िवचारधाराएं तो छोिड़ए, मा³सªवादी पåरभाषा के इÖतेमाल से ÿÖथािपत कì जाने वाली ग़लत समझŌ या 
ÿवाहŌ पर उÆहŌने हमेशा बेधड़क सवाल खड़े िकये ह§। ¯ेडåरक जेमसन के लेखन का िवĴेषण और चीन के 
साÌयवादी दावे कì उनके Ĭारा कì गयी पड़ताल दखेने लायक़ ह।ै  

दिुनया के साथ-साथ भारत का फ़ािसÛम कì िदशा म¤ मड़ुना, चीन जैसे घोिषत कÌयिुनÖट दशे Ĭारा 
अंगीकार कì गयी नवउदारवादी नीितयां, और दिुनया पर तीसरा महायĦु थोपने कì łस कì धमक, अमåेरका का 
बढ़ता साăाºयवाद और पूंजीवाद Ĭारा ख़तरे म¤ आया लोकतंý और इन सबको तथाकिथत ‘उ°र’वादी िवचारÓयहू 
Ĭारा ÿदान कì गयी लोकिÿय अिधमाÆयता और उसी के साथ-साथ हो चकुा मा³सªवाद का हािशयाकरण, ऐसे संĂम 
और िनराशा भरे दौर म¤ एजाज़ अहमद जैसी मज़बतू आवाज़ कì हम¤ िजतनी ज़łरत ह ैउतनी पहले कभी न थी। 
अनपेि±त तौर पर वे आज हमारे बीच नहé ह§ यह अहसास इसीिलए बेहद असहनीय और असहाय बना रहा ह।ै 

 
(मराठी पिýका वाटसŁ का सपंादकìय) 

मो. 7045726361 
अनुवाद : भारत भूषण ितवारी 

मो. 7767864042 
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एजाज़ अहमद कì छिवयां - सÖंमरण  

 
 

एजाज़ अहमद को जानना 
सिवता िसंह 

 
एक बार एक िहदंी के एक किव न ेएजाज़ अहमद को ‘गलुाब का फूल’ कहा था। तब मेरी िज²ासा उÆ ह¤ जानने कì 
थी। म§ मांिůयाल से तब लौटी ही थी। ज़ािहर ह ैजब अमेåरका से लौटकर एजाज़ साहब भारत आये थे, म§ यहां नहé 
थी। उनके बारे म¤ कुछ ख़ास जानती भी नहé थी। वे िदÐ ली कì तीन मिूतª मेमोåरयल लाइāरेी के फ़ेलो होकर आये थे। 
जब तक म§ लौटी 1990 अंितम महीने म¤, वे अपनी इन िथयरी कì पांडुिलिप तैयार कर चकेु थे। िकताब 1992 म¤ छपी 
और एंµ लो अमरीकì अकादिमक इलाक़Ō म¤ वह तूफ़ान कì तरह अवतåरत हòई। उन िदनŌ म§ पीएच डी के िलए ‘भारत 
कì आधिुनकता के िवमशª’ पर शोध का काम मैिµगल िवÔ विवīालय के ÿोफ़ेसर चाÐ सª टेलर के साथ कर रही थी। 
बाक़ì के उ°र अमेåरका के िवÔ विवīालयŌ कì ही तरह यहां भी उ°र-आधिुनकता और उ°र-उपिनदशेवाद का ही 
बोलबाला था। उसम¤ ‘हरÌ यिूनिट³ स’ एक रैिडकल िसĦांत कì तरह था। जैसे ऐितहािसक यथाथªवाद यानी मा³ सªवाद 
कì ÿांसिगकता बची ही नहé थी, ऐसा लगता था। म§ भी हतÿभ रहती थी िक कैसे िवÔ विवīालय के पाठ्यøम म¤ 
नीÂ श,े फ़ूको, दåेरदा, गायýी िÖपवाक, åरचडª रोटê, होमी भाभा और ऐसे ही दसूरे ÿकाश Ö तंभ जगह पा रह ेथे। उन 
िदनŌ जॉन रॉÐ स अपने उ°र-उदारवाद के िलए काफ़ì चचाª म¤ थे िजÆहŌन,े Æ याय के दो िसĦांत पÖु तक िलखी थी जो 
पूंजीवादी Ó यवÖ था म¤ उदारवादी अवधारणा का संशोिधत łप ÿÖ तुत कर रही थी। समानता के िलए िकस तरह 
पूंजीवाद म¤ अब भी जगह हो सकती ह,ै उसी का फ़ामूªला उÆ हŌन ेतैयार िकया था। वह संसार एक गड्डमड्ड संसार था 
³यŌिक नव पूंजीवाद के पैर तो उस तरफ़ तािकª क łप से बढ़ रह े थे जहां उदारवाद कì िपछली आदशªवादी 
अवधारणाओ ंका िवलोप होने जा रहा था। आज यिद हम¤ रॉÐ स को पढ़ना पड़े तो हम¤ समझ म¤ आयेगा िक समानता 
कì जगह असमानता को जीवन के सÂय के łप म¤ अवतåरत होना था इसिलए वहां इतनी बहस िछड़ी हòई थी। उ°र 
आधिुनक िसĦांत ऐसी िकसी गंभीर बातचीत के िलए अब तैयार नहé था। ये सारी बात¤ िपछली दिुनया कì बात¤ हो 
चली थé। अब इितहास म¤ संघषª, उसकì कथा, ú§ड नरेैिटव लगन े लगी थé िजसका समाधान था िक हम 
‘िजिनयोिलजी’, एक तरह कì इितहास कì वंशावली के िवमशª को आÂ मसात कर¤। छोटे, Ö थानीय, आंदोलनŌ को 
उनकì Ö थानीयता म¤ समेट कर पढ़¤ और जान¤। बड़े पåरवतªन कì न अब कोई गुंजाइश ह,ै न ही उसके ज़åरये Ö वतंýता 
को हािसल िकया जा सकता था। Ö टािलन का होना उनके िलए एक ऐसी ऐितहािसक घटना थी िजसके ज़åरये 
मा³ सªवाद को ही िनरÖ त कर िदया जाता था। 

ऐसे समय म¤ उ°र-उपिनवेशवाद का जÆ म होता ह।ै एडवडª सईद कì िकताब, ओåरय¤टिलº म़ : वेÖटनª 
कंसेÈशंस ऑफ़ द ओåरएंट’ आती ह ै और इस िकताब से जैसे उन तमाम बिुĦजीिवयŌ को जो तीसरी दिुनया से 
अमरीकì और पिĲम के दसूरे दशेŌ के िवÔ विवīालयŌ म¤ पढ़न-ेपढ़ाने गये थे, उÆ ह¤ एक नया ‘रैिडकल Ö पसे’ यानी 
जगह िमल गयी थी। पिĲम के ‘ÿबोधन काल’ के नकाराÂ मक ढगं से पåरभािषत होन ेकì वजह से, लोगŌ का अपन े
मÐु कŌ से िवÖ थािपत होकर इन िवÔ विवīालयŌ म¤ जाना Æ यायोिचत सािबत होन ेलगा था। पिĲम कì आलोचना कर 
वहé रहने कì, वहé बौिĦक जगह बनाने कì, सारी जĥोजहद ख़दु म¤ िसĦ होती िदखायी पड़ने लगी थी। अंतराÂ मा 
अब ख़दु को कोसेगी नहé – बिÐक एक बड़ा बौिĦक कैåरयर भी बना पाना संभव होगा। इन पåरिÖथितयŌ से जझूते 
हòए एजाज़ अहमद ने मा³ सªवाद कì ÿासंिगकता को पनु: Ö थािपत करने का िज़Ì मा उठाया, वह भी परेू िवÔ व म¤ 
सीमांत पर धकेले जा रह े मा³ सªवाद को िफर से क¤ þ म¤ लाने का िज़Ì मा कोई आसान काम तो था नहé। उÆ हŌन े
मा³ सªवादी ¯ेडåरक जेÌ सन से लेकर सारे उ°र उपिनवेशवािदयŌ कì आलोचना बेहद िज़Ìमेदारी और िवĬ°ा के साथ 
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शłु कì। पहले उनके इस मतुिÐलक़ कई लेख छप े िजन पर जेÌ सन कì एक सकाराÂ मक िटÈ पणी भी छपी, लेिकन 
बाद म¤ एजाज़ अहमद का लेखन ख़ासी आलोचना पाने लगा। जब इन िथयरी के अÅ यायŌ म¤ ¯ेडåरक जेÌ सन कì 
मा³ सªवादी समझ म¤ आयी िशिथलता को वे सामन ेलाते ह§ यह कह कर िक ‘तीसरी दिुनया’ कोई एक िमĘी का ढेला 
नहé ह,ै बिÐक एक धड़कता हòआ यथाथª ह ैिजसम¤ Ó याÈ त इसकì िभÆ नता को समझना अित आवÔ यक ह;ै वहां चल 
रही ÿितरोध कì राजनीित और िलखा जा रहा इितहास और सािहÂ य अपनी िविवधता म¤ अÂ यंत मानीखज़े ह§, िकसी 
राÕ ůीय ऐलीगरी के łप म¤ इसे समटेा नहé जा सकता, तब इसका आशय यह था शायद िक एडवडª सईद भी अपनी 
िकताब, ओåरय¤टिलº ़म म¤ बौिĦक भलूŌ और िशिथलताओ ं के िशकार ह§। मा³ सª को दरिकनार कर ये लोग दसूरी 
िक़Öम के ÿितरोध कì जो नéव रखना चाहते ह§ वह िसफ़ª  सैĦांितक ही होगी। जब तक इस िसĦांत का मले इन उ°र-
औपिनवेिशक दशेŌ कì राजनीितक-आिथªक परिÖथितयŌ से संबĦ नहé िकया जाता, उसका असर कुछ ÿोफ़ेसरŌ के 
कैåरयर के िलए तो अ¸ छा हो सकता ह,ै समाज और यथाथª का इससे कुछ Ûयादा भला न होगा ³ यŌिक यह एक तरह 
से यथाथª का िमस-åरÿेज़¤टेशन ह।ै 

एजाज़ साहब को अपन ेइस बौिĦक आúह के िलए बहòत आलोचना झेलनी पड़ी। उÆ हŌन ेएक बातचीत म¤ 
मझेु बताया था िक सईद न ेकोलंिबया यिूनविसªटी, जहां वे पढ़ाते थे, कì िकताब कì दकुान म¤ खड़े होकर उनकì 
िकताब, इन िथयरी को हाथ म¤ ऊंचा उठा कई लोगŌ के सामन ेकहा था, ‘यह िकताब मझेु बदनाम करन े के िलए 
िलखी गयी ह,ै इसके िलए एजाज़ पर मक़ुदमा चलना चािहए’। सईद के छाý और उनके चाहन ेवाले बिुĦजीिवयŌ ने 
पिÊलक कÐ चर पिýका म¤ एजाज़ अहमद को भयानक ढंग से अपमािनत करने वाले लेख िलखे िजसम¤ माजªरी-
लेिवनसन ने यहां तक कहा िक यह पÖु तक एक तरह का िजहाद छेड़ती ह।ै लेिकन िजतनी उनकì आलोचना हो रही 
थी उतनी ही यह िकताब और साथ म¤ एजाज़ अहमद बौिĦक दिुनया म¤ ÿितÕ ठा पाते जा रह ेथे। उस समय जब इस 
जगत म¤ उ°र-आधिुनकता, िवखंडनवाद और उ°र-उपिनवेशवाद का गठजोड़ बना हòआ था, एजाज़ अहमद कì यह 
िकताब मा³ सªवाद कì तरफ़ से एक सश³ त हÖ त±ेप के łप म¤ Ö वीकृत होन ेलगी। दिुनया भर से उÆ ह¤ लोग बलुान े
लगे। ख़ासकर वाम िवचारधारा के लोगŌ ने एक संतोषÿद सांस ली।  

यह सबकुछ हो चकुा था जब म§ एजाज़ साहब से िमली। कथन का एक अंक सं²ा उपाÅयाय न ेिनकाला था 
िजस पर सािहÂ य अकादमेी म¤ एक गोÕ ठी रखी गयी थी। उसम¤ म§ और एजाज़ साहब बोलन ेके िलए बलुाये गये थे। म§न े
एक लंबी तक़रीर कì िजसम¤ ‘Ö ýीवाद’ कì मा³ सªवादी अवधारणा पर म§न ेकुछ बात¤ रखé। परूा हॉल भरा हòआ था। मरेे 
बोलन ेके तरंुत बाद एजाज़ सा हब को बोलना था। अपनी तक़रीर म¤ उÆ हŌने मरेी बातŌ का समथªन िकया और अपनी 
तरफ़ से भी कुछ बात¤ जोड़é। म§ आÔ वÖ त हòई। ÿोúाम ख़Â म होने के बाद मझेु रोककर उÆ हŌने कहा – ‘आप किवताए ं
भी िलखती ह§, आपके पåरचय म¤ बताया गया।‘ म§ने ‘हां’ म¤ जवाब िदया। तब तक मेरा पहला संúह, अपने जैसा 
जीवन  (राधाकृÕ ण ÿकाशन, िदÐ ली, 2000) ही ÿकािशत हòआ था। उÆ हŌन े मेरी किवताओ ं को पढ़ने कì इ¸ छा 
ज़ािहर कì और कहा िक वे भी किवताएं िलखते ह§। म§ बहòत चŏकì। उनकì ´ याित तो मा³ सªवादी िसĦांतकार के łप 
म¤ थी मेरे िलए। म§न ेएक छोटे सी िचट पर उनका पता िलखवाया और िकताब िभजवान ेका वादा िकया। िकताब उÆ ह¤ 
िमल भी गयी। 

कुछ ही महीन ेबाद हमारी दोबारा मलुाक़ात हòई सफ़दर हाशमी कì शहादत पर आयोिजत सहमत के 1 
जनवरी वाले कायªøम म¤। मझेु दखेते ही कहा, ‘बताइए, ³ या हाल ह§ आपके, आपकì किवताए ंम§न ेपढ़ लé। नहé 
जानता था, आपसे कैसे संपकª  कłं और अपनी राय दू’ं। म§ और पकंज जी दोनŌ उनसे खड़े-खड़े लगभग आधे घटें 
तक बात¤ करते रह।े उसी दौरान उÆ हŌन ेनłेदा के बारे म¤ कई बात¤ कहé, अपनी ग़ािलब वाली िकताब का भी िज़ ø 
िकया। वह िकताब मरेे पास थी। म§ने िज²ासा िदखायी िक यह िकताब कैसे बनी। एिűयन åरच से लेकर एम.एस. 
मरिवन तक के अनवुाद इसम¤ शािमल थे। उÆ हŌने कुछ बात¤ तो बतायé, िफर कहा, अमåेरका म¤ रहते हòए मझेु अपन े
िलए पिÊलकेशन कì ज़łरत आन पड़ी थी, म§ नौकरी करना चाह रहा था, इसिलए एक यिुĉ यह सझूी। िफर उÆ हŌने 
एक सखूी हसंी हसं दी जैसे यह कोई Ûयादा महÂ वपणूª काम नहé था उनका। बाद के िदनŌ म¤ जब हम लोग एक दसूरे 
को ईमले के ज़åरये पý िलखने लगे, तब लगातार उनसे उनके लेखन, और आम जीवन के मसलŌ पर और भी बात¤ 
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होन ेलगी। एिűयन åरच को म§ उन िदनŌ ख़दु ही पढ़ रही थी। जब मझेु पता चला िक वे इनकì गहरी िमý ह§, तब म§न े
चाहा िक मरेा संपकª  एिűयन से बने और म§ उनकì किवताओ ंके अनवुाद कłं कम से कम एक िकताब भर। इसी 
दौरान एजाज़ साहब के पास एिűयन åरच कì नयी िकताब आयी थी जो उÆह¤ समिपªत कì गयी थी। अगली मलुाक़ात¤ 
जो Ûयादातर आई. आई. सी म¤ होती थé, उÆ हŌने मझेु वह िकताब पढ़न ेको दी। शायद यह पहली िकताब थी जो 
उÆ हŌन ेमझेु दी। िफर कहा, एिűयन बहòत अÖ वÖ थ चल रही ह§, कम से कम अब तक उनके अÖ सी आपरेशन हो चकेु 
ह§। म§ हरैान हòई। उनकì ल§िगकता के बारे म¤ तो जानती थी, लेिकन इसके पीछे के ददª के इितहास को म§न ेएजाज़ साहब 
के ज़åरये ही जाना। एक समय म¤ जब एिűयन इस नतीज़े पर पहòचं रही थé िक वे समल§िगक संबंध म¤ ही जी सक¤ गी, 
यानी वे ‘लेिÖबयन’ ह§, इस चेतना को समझने के िलए एजाज़ साहब ने ही उनकì एक मनोिचिकÂ सक िमý से 
मलुाक़ात करवायी। एिűयन के िफर उन मनोिचिकÂ सक महोदय से शारीåरक संबंध भी बन गये थे। जब यह सब कुछ 
यानी उनका फ़ैसला िक वे लेिÖबयन ह§, एक ठोस नतीजे पर पहòचं रहा था, एिűयन के पित न ेख़दु को गोली मार 
आÂ महÂ या कर ली थी। उÆ हŌने कहा, ये सारी बात¤ इतनी आघात पहòचंाने वाली ह§ िक एिűयन कì किवताओ ंको 
समझन ेके िलए इस संघषª को भी समझना ज़łरी ह।ै म§ लगातार एजाज़ साहब से बात¤ करना चाहती थी। हर दो चार 
िदन पर उÆह¤ एक ई-मेल िलखती िजसम¤ सवाल ही सवाल होते। दो तीन िदन म¤ उनका जवाब आता। सोचा समझा 
हòआ, बेहद सुंदर अंúेज़ी भाषा म¤ िलखा हòआ। तÃ यŌ कì कभी भलू नहé होती उनके िकसी भी पý म¤- िकताबŌ के 
नाम, छपने के वषª, िकसने Ê लबª िलखा और उसके इदª-िगदª कì राजनीितक बात¤। पसोिलनी के बारे म¤ एक बार 
उÆहŌने िवÖतार से बताया था। एजाज़ साहब कì वजह से, एक तरह से, मेरा सािहिÂयक िमजाज़ िवÔ व सािहÂ य पढ़ने 
का तैयार हो रहा था। म§न ेएक तमीज़ सीखी, िकस तरह कोई सािहिÂयक कृित पढ़ी जाये, उसकì आलोचना कैसे हो, 
इÂ यािद। पंकज जी ख़दु एक ऐसे Ó यिĉ थे िजनसे िवÔ व सािहÂ य के बारे म¤ म§न ेबहòत कुछ सीखा था।  
 जब मेरी दसूरी िकताब आयी, नéद थी और रात थी (2005), म§न ेएजाज़ साहब से मंशा ज़ािहर कì िक म§ 
उÆ ह¤ ख़दु ही इसकì ÿित दनेा चाहóगंी। वे सहज ही तैयार हो गये। पहली बार उनके घर गयी, साथ म¤ मेरे कोई और भी 
था। वे तब मंदािकनी एन³ लेव म¤ úाउंड Éलोर के मकान म¤ रहते थे। सुदंर सा űाइगं łम था, िकताब¤ ही िकताब¤ घर म¤। 
बीच-बीच म¤ बहòत सुंदर तÖवीर¤ लगी थी, इÆह¤ फ़ोटोिचý कहना चािहए बिÐक, जो Ā़ेम म¤ मढ़ ेगये थे। जब म§न ेपछूा 
इन तÖ वीरŌ के बारे म¤ तो पता चला ये इÆ हé के Ĭारा खéची गयी तÖ वीर¤ थé। बेहद कलाÂ मक, यथाथªवादी ढगं से 
कलाÂ मक। उस िदन उÆ हŌने मेरे पहले संúह, अपन े जैसा जीवन म¤ संकिलत मांिůयाल वाली किवताओ ंका िज़ ø 
िकया और कहा उनम¤ जीवन कì गहरी स¸ चाई ह,ै इसिलए वे अ¸ छी लगé। Æ ययूाकª  म¤ उनके अपने जीवन के 
शłुआती दौर कì उÆ ह¤ याद िदलाती रहé ये किवताएं। म§न ेउनसे उनकì किवताए ंपढ़न ेके िलए मांगé, उÆ हांेन ेटालते 
हòए कहा िक वे उÆ हé पिýकाओ ंम¤ पड़ी हŌगी जो हदैराबाद और इलाहाबद से छप रही थé कुछ साल पहले तक, और 
वे दवेनागरी िÖ øÈ ट म¤ तो ह§ भी नहé। वे जाने ³ यŌ इतन ेउदासीन हो गये थे अपनी नº म़Ō को लेकर? आज तक म§ 
उनकì किवताए ंनहé पढ़ पायी हó,ं लेिकन जो समझ उनकì थी सािहÂ य कì वह िकसी और कì कहां से हो सकती थी! 
वे थे ही अपने आप म¤ इतन ेिविशÕ ट- दिुनया के सािहÂ य के अÅ येता और पारखी जैसा असद ज़ैदी न ेकहा था- ‘एक 
गलुाब!, अपनी सगुंध से दिुनया भर के उÂ सकु बौिĦकŌ, सािहÂ यकारŌ तक अपनी खशुब ूपहòचंाने वाले।‘ इस बीच म§ 
िदÐ ली िवÔ विवīालय म¤ पढ़ान ेलगी थी और उसी िवÔ विवīालय Ĭारा Ö थािपत स¤टर फ़ॉर डेवलिपगं कंůीज़ åरसोसª 
स¤टर कì फ़ेलो हो गयी थी। हमारी िकतनी ही बौिĦक-अकादिमक गितिविधयां हर साल वहां होती थé। एजाज़ साहब 
को 2008 म¤ पाÊ लो नेłदा िĬ वषêय ले³ चर सीरीज़ म¤ बोलने के िलए हम लोगŌ ने आमंिýत िकया। इस स¤टर कì तब 
ÿो. नीरा चंढोक डायरे³ टर थé। ÿो. मनोरंजन महतंी और मणéþ नाथ ठाकुर इसके संÖ थापकŌ म¤ से थे। अशोक 
आचायाª, म§, और भी कम से कम दस लोग यहां फ़ेलो थे। एजाज़ साहब न ेअपन ेपाÊ लो नेłदा ले³ चर का िलखा 
हòआ टे³ Ö ट हम¤ भेजा जो िक शानदार था। इसे हम लोगŌ ने डीसीआरसी के फ़ंड से छपवाया और िगने चनुे लोगŌ को 
बांटा भी। ले³ चर के दौरान परूा हॉल भरा हòआ था, जो भी यह जान पाया िक उनका ले³ चर डीसीआरसी म¤ हो रहा ह,ै 
पहòचं ही गया। कुछ लोग दतूावासŌ से भी आये। ले³ चर का शीषªक था- ‘ऑन द ड¤जरस एज ऑफ़ िथंµ स : थॉट्स 
ऑन वÐडª िलटरेचर’ इसके बारे म¤ भी दो-एक बात¤ करना चाहती हó।ं सबसे पहले तो नेłदा पर दो पेज म¤ ही जो बात¤ 
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वे कहते ह§ वे बेिमसाल ह§, ‘म§ िकसी और ऐसे किव को नहé जानता, हालांिक होमर और िपंडार और हॉरास न े
ÿशंसनीय किवताए ंिलखé  लेिकन िजनम¤ नेłदा कì तरह मामलूी चीज़Ō का गणु नहé गाया गया- जैसे उÆ हŌन ेÈ याज़, 
मोज़े और गांव के िसनमेाघरŌ पर किवताए ं  िलखé।’ उसी पÆ ने पर आग ेएजाज़ साहब िलखते ह§, ‘नłेदा ने अपने 
नोबेल परुÖ कार के संबोधन म¤ कहा था- ‘म§ एक अंधकारमय ±ेý से आता हó,ं एक ऐसे दशे से जो अपनी भौगोिलक 
िÖथित के कारण सबसे कटा हòआ ह।ै म§ सबसे Ûयादा अलि±त किव रहा, मेरी किवताए ंÿादिेशक (Provincial) 
रहé, दखु और बाåरश म¤ डूबी हòई।’  

इस लेख म¤ बाक़ì बात¤ िवÔ व सािहÂ य पर ह§, कैसे अमरीकì पूंजीवाद सािहÂ य को पåरभािषत करता ह,ै 
उसका बाज़ार बनाता ह ैऔर अंúेज़ी भाषा म¤ िलख ेगये सािहÂ य कì सवō¸चता Ö थािपत करता ह,ै और िनरंतर इसकì 
®ेÕ ठता बनाये रखता ह।ै दसूरी भाषाएं Ā¤ च एवं Ö पिैनश दोयम या तीसरे दज¥ के ही सािहÂ य से संतोष कर लेती ह§। 
तीसरी दिुनया का सािहÂ य भी इसी मापदडं का िशकार होता ह।ै िहदंी–उदूª म¤ िलख े जा रह े सािहÂ य के िलए यह 
पूंजीवादी संसार मिुÔकल जगह, यानी कठोर, ही मालमू होता ह।ै इसी िसलिसले म¤ म§न ेएक बार उनसे कहा था िक म§ 
िहदंी म¤ ही अपना सािहÂ य िलखना चाहती हó।ं इस पर उÆ हŌने कहा, यह सबसे अ¸ छी बात ह।ै लेिकन िवÔ व सािहÂ य 
म¤ जगह पाने के िलए अंúेज़ी म¤ अनवुाद आवÔ यक होगा। यह बात मझेु हतोÂ सािहत करन ेके िलए उÆ हŌने नहé कही 
थी, बिÐक पूंजीवादी िवÔ व के वचªÖ व और हरैारकì को समझन ेके िलए ही कही थी। उनकì Ö पÕ ट माÆ यता थी] इस 
संसार को बदलने के िलए सािहÂ य कì रचना हो तभी इसका कोई मतलब भी ह,ै यह तब ही हो सकता ह ैजब वह 
अपनी भाषा म¤ िलखी जाये। सािहिÂयक लेखन तभी सŏदयª उÂपÆन कर सकता ह ैयिद उसम¤ समानता पैदा करन ेकì 
मलूभतू चाहत हो, ख़ासकर तीसरी दिुनया के सािहÂ य के िलए एक शतª भी हो सकती ह।ै 

िदÐ ली िवÔ विवīालय छोड़कर 2009 म¤ जब म§ इµ न ू के Ö कूल ऑफ़ ज¤डर ऐडं डेवलपम¤ट Ö टडीज़ कì 
ÿोफ़ेसर और पहली डायरे³ टर होकर िनय³ु त हòई, तब वहां म§न ेअपने Ö कूल म¤ Āाइडे सेिमनार सीरीज़ कì शłुआत 
कì। उसम¤ ले³ चर दनेे बहòत सारे िवĬान आते रह।े उन िदनŌ एजाज़ साहब आधे समय िदÐ ली और बाक़ì समय 
अमåेरका म¤ गज़ुारते थे। उनके ब¸ च ेवहé रहते थे। उनकì बेटी रावी और बेटा आिदल वहé पढ़ रह ेथे और बाद म¤ वहé 
पढ़ाने भी लग ेथे। म§न ेउÆ ह¤ पý िलखा िक अगली बार जब वे िदÐ ली म¤ हŌ और फ़ुसªत िनकाल सक¤ , तो हमारे Ö कूल 
के Āाईडे सेिमनार सीरीज़ म¤ आकर बोल¤। 2011 म¤ ऐसा संयोग बना िक वे आये, िफर सेिमनार हॉल लोगŌ से 
खचाखच भर गया। इस बार वे राÕ ů राº य कì अवधारणा और Ö ýी कì िÖथित पर बोलने आये थे। उनकì बात¤ इतनी 
गंभीरता से इµ न ूम¤ सनुी गयé िक हमारे वाइस चांसलर, राजशखेरन िपÐ लै, ने उनकì िकताब इन िथयरी कì एक ÿित 
मझुसे मांगी। म§न ेउÆ ह¤ दी भी, िफर आúह िकया िक इµ न ूके इितहास िवभाग म¤ बहादरुशाह ज़फ़र चेयर के िलए एजाज़ 
साहब को वे िनय³ु त कर¤, यिद कोई दसूरा Ó यिĉ उनकì िनगाह म¤ नहé हो तो। िफर उनकì सी वी मंगायी गयी। लेिकन 
वहां दि±णपंथी िवचारŌ के लोग थे िजÆ हŌने इसे रोक िदया। जब म§न ेएजाज़ साहब को यह बात बतायी, तब उÆ हŌन े
मझेु बहòत Ö नहे से दखेा और कहा- ‘तमु अपन ेही दशे को नहé समझती हो। यहां फ़ासीवाद का बोलबाला मक़ुÌ मल 
łप से काम कर रहा ह।ै यहां सालŌ तक आिदवािसयŌ, दिलतŌ और मसुलमानŌ के िख़लाफ़ ‘लो इनट¤िसटी’ यĦु 
चलता रहगेा। इस बार फ़ासीवाद का कुłप चेहरा भले जÐ दी सामन ेन आय,े एक जाना माना चेहरा ही सारा िवÅ वंस 
करेगा।’ वे मानते थे िक कांúेस के भीतर दि±णपंथी लोग लगातार काम करते रहते ह§ और नÓ य पूंजीवाद तािकª क ढगं 
से कांúेस को उठा फ¤ केगी। µ लोबल कैिपटिलº ़म का जायज़ फ़ॉमª यानी łप फ़ासीवाद ही ह।ै दखेते-दखेते िÖथितयां 
ऐसी बन ही गयé िक उÆ ह¤ 2014 म¤ अपना सारा कुछ समटे कर िफर से अमåेरका जाना पड़ा। जब उÆ हŌन ेतय कर 
िलया िक अब उÆ ह¤ जाना ही पड़ेगा ³ यŌिक उनका वीज़ा अब आगे नहé बढ़ाया जा सकेगा, वे भीतर से उदास हो गये 
थे। भारत म¤ उÆह¤ अपनापन िमलता था। लोग यहां उÆह¤ बेहद मान और ÿेम दतेे थे। िखÆ न होकर एक िदन मझुसे िमलन े
को कहा। हमलोग आई आई सी म¤ िमले। म§न ेउÆ ह¤ दोपहर के खान ेपर आमिंýत िकया। वे आये। पहली बार उÆ हŌने 
मेरे िसर पर हाथ रखा, जैसे अलिवदा कह रह ेहŌ, िफर कहा, यह हमारी आिख़ री ऐसी मलुाक़ात होगी ³ यŌिक म§न े
अमरीका लौटने का फ़ैसला कर िलया ह।ै म§ चाहता हó,ं जो भी तÖ वीर¤ मेरे घर म¤ टंगी हòई तुÌ ह¤ पसंद थé वे मरेे Ö नेह कì 
िनशानी समझ कर तुम रख लो। दो एक िदन म¤ घर के सामानŌ कì पैिकंग शłु होगी। उसके पहले ज़łर आना।  
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हम लोग चपुचाप खाना खाते रह।े म§न ेपहली बार उनके इस ÿोúाम, यानी अमेåरका लौट जान ेके फ़ैसले के 
बारे म¤ उनसे जाना था। िफर वे कहने लगे, ‘तुÌ ह¤ इतना चपु होन ेका काम नहé, यह खाना हम खशुी-खशुी खाय¤, और 
हो सकता ह ैमझेु अमेåरका जान ेके बाद िकसी सेिमनार म¤ आन ेके िलए िदÐ ली आमंिýत िकया जाये, तब आ सकता 
हó।ं अÆ यथा तुम अमेåरका आना- इसी तरह से सेिमनार म¤ या िफर पढ़ाने।’  

एजाज़ साहब के अमेåरका जाने के लगभग साल भर बाद पंकज जी गज़ुर गये। मरेा मन िकसी काम म¤ नहé 
लग रहा था। लेिकन पंकज जी के रहते हòए ही मझेु पेåरस के सोशल साइसं फ़ाउंडेशन से पोÖ ट–डॉ³ टोरेट फ़ेलोिशप 
िमल गयी थी। पहले म§ने सोचा था, ब¸ चŌ को छोड़कर नहé जा सकती, लेिकन मेरे िमýŌ न ेकहा, जाना ही सही रहगेा। 
काम म¤ ख़दु को मशłफ़ कर लो, कुछ लोगŌ न ेकहा। पंकज जी कì छोटी बहन मीन ूजी को म§न ेिदÐ ली म¤ ब¸ चŌ के 
साथ आकर रहन ेका आúह िकया और म§ तीन महीन े के िलए पेåरस चली गयी। एजाज़ साहब को पंकज जी के 
गज़ुरन ेकì ख़बर म§न ेई-मेल से द ेदी थी। मरेे िलए और मेरे ब¸ चŌ के िलए वे कŁणा से भर गये थे। िफर इस फ़ेलोिशप 
के बारे म¤ बताया तो वे आÔ वÖ त हòए। बोले, ‘ज़łर जाना चािहए तुÌ ह¤ और अपना काम करना चािहए।’ कृÕ णा 
सोबती के ‘ऐ लड़कì’ और ‘िमýो मरजानी’ पर यह शोध होना था। जब मरेा पहला सेिमनार इसी िसलिसले म¤ 
‘लाइāरेी ऑफ़ िसिवलाईजन’ पेåरस म¤ होना था, म§ने अपना पचाª एजाज़ साहब को भेजा। दो िदन के भीतर लंबी 
िटÈ पणी के साथ उÆ हŌने जवाब िदया। मझेु बहòत अ¸ छा लगा। िकतनी िसंिसयåरटी थी उनम¤, िकतन ेबड़े इसंान थे वे! 
उनके भीतर कŁणा का सागर जैसे िहलोरे लेता रहता था और िदमाग़ अपनी बौिĦक सÙती म¤ सॉिलड बना रहता था। 
ऐसी बौिĦकता और ऐसी मानवीयता! एजाज़ सािहब ऐसे ही थे। ‘एक गलुाब के  फूल’ कì तरह सुंदर और सगुंिधत-
अ¸ छाइयŌ का ख़ज़ाना! 

2016 म¤ पेåरस से लौटन ेके बाद, म§ 2019 के आिख़ र म¤ कैिलफ़ोिनªया िवÔ विवīालय गयी, स¤टा बारबरा 
क§ पस, इटंरनेशनल हरबटª मार³ यज़ू सोसायटी के अंतराªÕ ůीय सेिमनार म¤ िशरकत करने। म§ने उÆ ह¤ जाने से पहले बताया
- वे बहòत ÿसÆ न हòए। कहा उनके िडपाटªम¤ट (यानी िडपाटªम¤ट ऑफ़ कॉÌ पेरेिटव िलटरेचर, अरवाइन, यिूनविसªटी ऑफ़ 
कैिलफ़ोिनªया) म¤ भी मेरा एक ले³ चर होना चािहए। म§ने कहा, ज¤डर के मसले पर बात¤ कर सकती हó।ं ऐसा ही हòआ। 
पहले अपन ेसेिमनार म¤ पचाª पढ़ने के तुरंत बाद, म§ने स¤टा बारबरा से ůेन ली और अरवाईन पहòचंी, जहां एजाज़ साहब 
वाइस चांसलर ÿोफ़ेसर थे, वह चयेर पहले दåेरदा को िमली थी। एजाज़ साहब अमåेरकन यिूनविसªटी के आलोचक 
होने के बावजदू एक मÐू यवान इटेंले³ चअुल के łप म¤ Ö वीकृत तो थे ही। ůेन से उतरने के बाद म§ने दखेा, वे खड़े मरेा 
इतंज़ार कर रह ेथे। म§ कुछ ही घटंŌ के िलए अरवाईन म¤ थी, इसिलए सीधे उनके साथ उनके क§ पस पहòचंी, उनके छाýŌ 
से िमली और िजस िवषय पर बोलना था, उस पर बातचीत करन ेके बाद हम लोग लंच के िलए एक छोटे से रेÖ तरां म¤ 
गये। मझेु एक िदन के िलए अपनी अमरीकì किव िम ý, मारगरेट ऊटे सेन से शाम को िमलने का अनबंुध था। थोड़ी दरे 
हम लोग, एजाज़ साहब और म§, साथ रह,े एक दसूरे का हाल चाल िलया, एक छोटा सा तोहफ़ा उनके िलए िलया 
था, सो उÆ ह¤ सŏपा। िफर अनायास ही मुंह से िनकला- शायद यह हमारी आिख़ री मलुाक़ात हो कामरेड! 

एजाज़ साहब भावकु हो गये। ‘ना’ म¤ िसर िहलाया, बोले कुछ नहé। तभी मारगरेट, मेरी दोÖ त अपनी गाड़ी 
लेकर आ गयी। म§न ेदोनŌ को िमलवाया, िफर एजाज़ साहब से िवदा ले मारगरेट के साथ उसके घर के िलए चल पड़ी- 
ऑर¤ज काऊंटी। रात को िडनर के साथ उसने किवता पाठ रखा था, वहé के Ö थानीय किव आये। किवता पाठ के 
दौरान भी म§ एजाज़ साहब का भावकु चेहरा याद करती रही। बीच म¤ एक वा³ य उÆ हŌने यह भी कहा था, ‘यहां बहòत 
अकेलापन ह।ै पý िलखते रहना।‘  

मारगरेट के घर रात म¤ सोने जान ेसे पहले म§ने परूी शाम का िववरण उÆ ह¤ िलख भेजा। पेåरस म¤ भी जब म§ 
थी, ई-मेल से िलखते थे] ‘िगव मी योर फुल åरपोटª।‘ मतलब होता एक-एक बात का िज़ø-िकस Ì यिूज़ यम म¤ गयी, 
कौन सी प¤िटंµ स दखेé, कहां खाया, सेन नदी के िकनारे कब गयी, तÖ वीरे लé या नहé इÂ यािद। मझेु यह उÆ हŌन ेबता 
िदया था िक जहां म§ पेåरस म¤ रह रही थी, मेजŌ सजेुर, वहां बेसम¤ट म¤ एक रेÖ तरां हòआ करता था, जहां È याज का सपू 
िमलता था। दसूरे िदन जाकर म§ने दखेना चाहा िक अिनयन सपू अब भी उनके मेÆ य ूपर था या नहé? वह था। जब म§न े
एजाज़ साहब को बताया तो वे बहòत ÿसÆ न हòए। बोले जाकर एक िदन पीना, यह सपू अतलुनीय ह।ै उनकì Łिच इस 
संसार म¤ उसके पदाथª  łप म¤ िकतनी थी यह इसी से जाना जा सकता ह ैिक खान पान कì अ¸ छी जगहŌ को ढूढ़ंना 



46 : नया पथ :  जनवरी-जनू 2022       

उनके िलए उÂ सकुता से भरी सहज बात हòआ करती थी। मारगरेट के घर पर भी मझेु खाने पीने कì अĩुत चीज़¤ पशे 
कì गयé। उनका भी िज़ø म§ने अपने नोट म¤ उÆ ह¤ िलख भेजा। 

जब दसूरे िदन मझेु िदÐ ली के िलए रवाना होना था, म§ने उÆ ह¤ अलिवदा कहने के िलए एक छोटा सा संदशे 
भेजा, ‘तब तक के िलए अलिवदा जब तक नहé िमल सक¤ गे’। एजाज़ साहब ने िलख भेजा, ‘तब तक के िलए...।’ 
िदÐ ली आन ेके बाद जीवन िफर अपने परुान ेढर¥ पर चलन ेलगा। बीच म¤ एजाज़ साहब का संदशे आया, ‘अपना 
पेåरस म¤ िकया गया शोध छपा लेना चािहए तुÌ ह¤, यहां आन ेके िलए लगातार छपना होगा तुÌ ह¤’। म§ने ऐसा ही िकया। 
उस शोधपý को कई िहÖ सŌ म¤ छपवाया। म§ने उÆ ह¤ ख़शुख़बरी दी, ‘म§ हरबटª मार³ यज़ू सोसायटी के बोडª ऑफ़ 
डायटरे³ टर म¤ शािमल होन ेके िलए आमंिýत कì गयी हó’ं। उÆ हŌन ेिलखा ‘ए³ सील¤ट, मÖ ट टेक इट’, िफर जब बोडª 
ऑफ़ डायरे³ टर कì ‘को-चेयर’ बनने का िनम ंýण आया, म§न े िफर एजाज़ साहब को बताया, िफर वही मैसेज, 
‘ए³ सील¤ट, ए³ सेÈ ट कर लो’। जब राय भाÖ कर के साथ मेरी िकताब, åरयिलटी एंड इट्स डेÈथ : ए कÆवस¥शन िबटवीन 
सिवता िसंह एंड राय भाÖकर, Ö ÿीगर ÿकाशन, िसंगापरु, से छपन ेलगी, तो उसका Êलबª मरेे पास आया दखेने और 
जांचन ेके िलए। म§ने एजाज़ साहब को भेजा, उÆ हŌन ेतरंुत उसम¤ एक ग़लती िनकाल दी, िफर उसे सधुारा गया। कुछ 
इस तरह मरेी बौिĦक दिुनया म¤ वे शािमल रह।े मझेु अपने अपार Ö नेह से कभी वंिचत नहé होन ेिदया। जब परूी दिुनया 
पर कोरोना ने क़हर ढाया, उÆ हŌने मझेु कई लेख भेजे िजससे इस महामारी कì गंभीरता समझ म¤ आयी। म§ उनको 
िलखती रही, ‘बच कर रिहएगा’ वे मझेु िलखते रह े‘बच कर रहना’। 

लेिकन मÂृ य ुसे कोई अतंत: कब बच पाता ह।ै इधर जब छह महीन ेसे उनके पý आन ेबंद हो गये, तब मझेु 
िचंता हòई। म§ने दो तीन ई मेल उÆ ह¤ िलख े– ‘िगव मी योर Æ यज़ू’ कोई जवाब नहé आया। अतंत: दस माचª को रावी, 
उनकì बेटी का ईमले आया, एजाज़ साहब के ही आई डी से, िक वे इस दिुनया से जा चकेु। रावी ने िलखा िक अंत म¤ 
उÆ हŌने एक ही बात कही अपने ब¸ चŌ से- ‘मझेु इस दिुनया म¤ बहòत È यार िमला। म§ सबका शøुगज़ुार हó’ं। अब म§ कैसे 
उÆ ह¤ संदशे दू ंिक मझेु भी इनका बहòत ÿेम िमला और इस परेू जीवन म¤ सदा उनकì आभारी रहóगंी।  

म§ने रावी को ही िलखा, तुÌ हारे िपता एक सुंदर गलुाब के फूल थे और उÆ ह¤ उनके दोÖ त, उनके कामरेड ऐसे 
ही याद कर¤ग,े उनके बारे म¤ िलख¤गे, अपनी िकताब¤ उÆ ह¤ समिपªत कर¤गे। 

अलिवदा तो उÆ ह¤ म§ अब भी नहé कह रही, जैसे उÆ हŌने कभी नहé कहा। ‘ना’ म¤ िसर िहलाते रह ेतो म§ भी 
उÆ ह¤ पढ़ते हòए उनसे िमलती रहती हó।ं वे कहé नहé गये, अपन ेलोगŌ के बीच म¤ ही ह§। मझेु उनकì यह बात हमेशा याद 
रहगेी िक िलखते-पढ़ते, समझते-समझाते ‘यह संसार उतना बरुा भी नहé ह,ै इसे बस और ठीक करने कì ज़łरत ह ै
और सुंदर बनान ेकì ज़łरत ह।ै इसके िलए संघषª करना चािहए।‘ उनके ÿित स¸ ची ®Ħांजिल यही ह ैिक हम संघषª 
कर¤ग ेही, करते रह¤गे अपने लेखन से, िवचारŌ से और जीवन कì तमाम गितिविधयŌ म¤ यह िदखेगा भी। 
 

 आरÁ यकŌ म¤ क़ैद जंगल 
 परुाणŌ म¤ शतािÊदयां 
 लौटती हó ंतुम म¤ शाल वन 
 ठहरा आयी थी जहां अपने िÿय िचंतकŌ को 
 जो खड़े हŌगे अब भी 
 łसो मा³ सª रोज़ा ल³ ज़Ì बगª  
 सनुते हòए बग़ल के शीशम के जंगल से  
 आती हवा कì सरसराती आवाज़ 

(सिवता िसंह: ‘खोयी चीज़Ō का शोक’) 

इन सब लोगŌ म¤ एजाज़ साहब भी अब शािमल हो गये ह§ िजनकì आवाज़ अब भी सनुी जा सकती ह ैशीशम के प°Ō 
से लगकर जो आती ह।ै एक रात जो अब भी छायी ह,ै ग़नीमत ह ैसाथ म¤ हवा भी लायी ह।ै िजसकì आवाज म¤ जीवन 
कì सरसराहट ह।ै  

मो. 9891233848 
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उÌमीद और उदासी का अफ़साना: एजाज़ अहमद  
सुधÆवा देशपांडे 

 
इन िथयरी: ³लासज़े, नेशसं, िलटरेचसª एजाज़़ अहमद कì मशहóरे-ज़माना िकताब रही ह।ै मगर ताºजबु कì बात ये ह ैिक यह उनकì 
एकमाý िकताब ह।ै यूं तो चार और िकताब¤ ह§ जो उनके नाम स ेजानी जाती ह§; मगर वे सब उनके लखेŌ के सकंलन ह§। इनम¤ स ेएक 
िकताब, िलिनएजेज़ ऑफ़ द ÿेज़¤ट, दो दशेŌ म¤ अलग अलग संÖकरणŌ म¤ छपी थी, और दोनŌ कì िवषय सचूी एक-दसूरे से कुछ हद 
तक अलग िदखायी पड़ती ह।ै िफर तीन िकताब¤ उनके सपंादन म¤ छपé। इनके अलावा एक िकताब उनकì सपंािदत वाताªओ ंकì 
िकताब ह।ै Óयापक अंतरराÕůीय अपील और असर वाल ेअÓवल दज¥ के ऐस े िचतंक के िलए ये उÂपादन बहòत मामलूी मालमू 
पड़ेगा। 

दरअसल, एजाज़ अहमद को िनबधंकार या लखेŌ का मािहर कहना Ûयादा बेहतर होगा। वो िकताबŌ के लखेक थ ेही 
नहé। उÆहŌने बशेमुार लखे िलखे। ये िसलिसला उदूª स ेशłु हòआ और िफर अंúेज़ी म¤ अपने िशखर पर पहòचंा। उÆहŌने पािकÖतानी 
राºय के वगª चåरý; तीसरी दिुनया के समाजŌ म¤ ‘मझौल े वगŎ’ कì भिूमका; िहदंÂुव के उदय को समझने म¤ úाÌशी कì 
ÿासिंगकता; साăाºयवाद और वैĵीकरण; भाषा और सािहÂय; मा³सªवादी िसĦांत; उ°र-आधिुनकता, उ°र-उपिनवेशवाद और 
दीगर ‘उ°र-पåरिÖथितयŌ’; 9/11 के बाद साăाºयवादी यĦु; समचूी बीसवé सदी कì िदशा और Łझान; कÌयिुनÖट Öůेटेजी व 
टेि³टस... और तमाम ममुिकन िवषयŌ पर हमारी समझ को अपनी पैनी नज़र और क़लम कì नोक स ेसवंारा ह।ै 

इन िथयरी 1992 म¤ छपी थी; मगर इसके िलखने का िसलिसला िपछल ेतीन सालŌ म¤ फैला हòआ था। ये सोिवयत संघ 
के िवघटन के ऐितहािसक ±ण म¤ िलखी गयी िकताब ह।ै इस िकताब म¤ अमåेरकì मा³सªवादी िचतंक Āेिűक जेमसन, िफ़िलÖतीनी 
िसĦांतकार एडवडª सईद और िāिटश उपÆयासकार सलमान रÔदी कì समालोचना पर क¤ िþत तीन अÅयायŌ ने एजाज़ अहमद को 
बौिĦक जगत म¤ एक चमकते िसतारे कì हिैसयत अता कर दी थी। इन समालोचनाओ ंस ेिकताब का मु́ य गठन तय हòआ ह;ै मगर 
इसकì रीढ़ कहé और ह।ै इस िकताब का धड़कता िदल ह,ै बीसवé सदी को ĬĬंाÂमक नज़र स े दखेने का उनका सलीक़ा और 
सघुड़ता। एजाज़ अहमद कì नज़र म¤ बीसवé सदी का दौर, तीन िवराट ÿिøयाओ ं– साăाºयवादी िवÖतार; अनौपिनवेशीकरण और 
राÕůीय मिुĉ; और समाजवाद के िलए सघंषª – का दौर था। िजस व³Ƿ दिुनया भर के िसĦांतकार समाजवाद और मा³सªवाद के ही 
नहé बिÐक ख़दु इितहास के अंत का ऐलान कर रहे थ,े उस समय एजाज़ अहमद ने अपना ये शाहकार पेश िकया िजसम¤ उÆहŌने 
पÙुता सरु म¤ कहा िक मा³सªवाद न केवल आज भी ÿासिंगक ह,ै बिÐक यही एक ज़åरया ह ैजो दिुनया कì ĬĬंाÂमक समúता कì एक 
िवĵसनीय Óया´या पेश कर सकता ह।ै 

एजाज़ अहमद ने िवजय ÿशाद को िदये अपने इटंरÓय ूम¤ कहा था िक उ°र-मा³सªवाद असल म¤ ÿा³मा³सªवाद ह ै– यह 
उस आदशªवाद कì वापसी ह ैिजस ेपार करके मा³सª आग ेिनकल गये थे। लिेनन ने बड़े सटीक शÊदŌ म¤ कहा था िक मा³सªवाद म¤ 
तीन धाराएं समायी हòई ह§ – इिंµलश राजनीितक अथªशाľ, जमªन दशªन और Āांसीसी समाजवाद। एजाज़ अहमद ने लिेनन को परूी 
सजंीदगी स ेिलया और इन तीनŌ दायरŌ म¤ गहरे उतरते और ख़दु को िनखारते चल ेगये। इन तीन चीज़Ō के साथ उÆहŌने सािहÂय कì 
भी ख़बू परख और िवĬ°ा हािसल कì। वे ऐस ेदलुªभ बिुĦजीिवयŌ म¤ स ेथ ेजो राजनीितक अथªशाľ, राजनीित, सािहिÂयक िसĦांत 
और दशªनशाľ, हर िवषय पर समान अिधकार के साथ बोल सकते थे। 

म§ने ‘बोलना’ शÊद का ÿयोग जानबझू कर िकया ह।ै बात ये ह ैिक जब अÖसी के दशक के मÅय म¤ वे भारत आकर रहने 
लग ेतो देखते-दखेते भारतीय वामपंथी बिुĦजीवी और राजनीितक ŀÔय का अिभÆन िहÖसा बन गये थ।े जब भी िकसी वामपंथी 
सगंठन कì तरफ़ स ेबोलने का Æयौता आता तो वे इनकार नहé करते थ।े बहòत जÐद ही वे माकपा, ख़ासतौर से ÿकाश करात के 
बहेद नज़दीक आ गये थ।े इसी दौरान वे माकपा Ĭारा शłु िकये गये ÿकाशन सÖंथान लÉेटवडª ब³ुस स े भी जड़ेु और ÿबीर 
परुकायÖथ Ĭारा शłु िकये गये मीिडया पोटªल Æयज़ूि³लक म¤ भी लगातार योगदान दतेे रह।े एजाज़ अहमद ने Āंटलाईन म¤ तो इतना 
कुछ िलखा ह ैिक उसका िज़ø करने कì ज़łरत भी नहé ह।ै 

एजाज़ अहमद के भारत म¤ आने स ेभारतीय मा³सªवादी िचतंन म¤ एक नया पैनापन आ गया था। उÆह¤ कभी-कभी इस 
बात का मलाल भी होता था िक भारतीय मा³सªवादी – िजनम¤ स ेबहòत सारे िबला शक अÓवल दज¥ के िवĬान ह§ – आमतौर पर 
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िसफ़ª  और िसफ़ª  भारत के बारे म¤ बात करते ह§। उनके मतुािबक़, तीसरी दिुनया के दसूरे इलाक़Ō और दशेŌ के साथ उनका पåरचय 
अकसर आधा-अधरूा और लगभग हमशेा पिĲम से आने वाले लेखन व सामúी पर आधाåरत होता है। एक बार बात करते हòए 
उÆहŌने मझुे कहा था िक ‘आरएसएस का भारत म¤ गठन उसी समय हòआ िजस समय िमą म¤ मिुÖलम āदरहòड का गठन िकया गया 
था (øमशः 1925 और 1928)। इन दोनŌ ने राजस°ा को िनयंýण म¤ लनेे के िलए सÖंकृित के łपांतरण कì अपनी पåरयोजना म¤ 
गहरे धीरज का पåरचय िदया ह।ै इसी िलहाज स ेवे यरूोपीय फ़ासीवािदयŌ से िबÐकुल िभÆन ह§ जोिक स°ा को क़Êज़े म¤ लकेर 
सÖंकृित को बदलना चाहते थे। मझुे ये बात समझ म¤ नहé आती िक भारतीय मा³सªवादी मÅय-पवूª के आंदोलनŌ का लगातार और 
सजंीदगी के साथ अÅययन ³यŌ नहé करते।’ अपनी इÆहé बचेिैनयŌ के साथ वे भारतीय पåरŀÔय म¤ शािमल होते चल ेगये और वे 
मा³सªवादी łपरेखा के अनसुार सĦैांितक िचतंन-मनन और अÅयापन म¤ जटु गये। 

‘बिुĦ कì िनराशा, इ¸छा का आशावाद’, यह रोमा रोलां का Åयेय वा³य था िजस े úाÌशी ने अपनाया। इस े एजाज़ 
अहमद का भी Åयेय वा³य मानने म¤ कोई हज़ª नहé ह।ै 2008 म¤, ओबामा के राÕůपित बनने के ठीक बाद िकसी िसलिसल ेम¤ उनसे 
बात हो रही थी। कहने कì ज़łरत नहé िक ओबामा अĵेत, पढ़-ेिलख,े सघुढ़, ससुÖंकृत, हाÖय-बोध स ेभरपरू आकषªक यवुा थ े
और उनके अिभयान न े मज़दरू वगª को बड़े पैमाने पर आकिषªत कर िलया था। उनम¤ ऐसा ³या था िजसस ेआपको Èयार न हो 
जाय?े मगर एजाज़ ने पेशगोई के अंदाज़ म¤ तभी आगाह कर िदया था, ‘दिेखए, (ओबामा के अिभयान म¤) ĵेत मज़दरू वगª भी 
खलुकर आगे आया ह ैऔर उसने अभतूपवूª सं́ या म¤ ओबामा को वोट िदया ह,ै एक अĵेत राÕůपित को वोट िदया है। उसने रंगभेद 
स ेऊपर उठकर वोट िदया ह।ै लिेकन आप दिेखएगा, अब इÆहé लोगŌ को डेमोøेिटक पाटê और ख़दु ओबामा के हाथŌ इतना गहरा 
धोखा िमलेगा िक वे 180 िडúी पलट कर धरु दि±णपंथ कì झोली म¤ जा िगर¤ग।े इस तरह, अमåेरका का उदारवादी स°ा ÿितķान 
ĵेत मज़दरू वगª को ख़दु ही एक उपहार कì भांित अमåेरकì दि±णपंथ को सŏप दगेा।’ आप दखे सकते ह§ िक उÆहŌने ओबामा कì 
पहली जीत के चदं िदनŌ के भीतर ही ůÌप जैसी पåरघटना के उदय का अनुमान Óयĉ कर िदया था।  म§ने कहा, ‘आपस ेतो बात 
करना ही महुाल ह।ै आप तो हमशेा िहÌमत तोड़ने कì बात करते ह§।’ तब उÆहŌने सीध ेमरेी आंखŌ म¤ आंख¤ डाल कर और हÐकì सी 
मÖुकराहट के साथ कहा था, ‘सही कहा आपने। मा³सªवाद कड़वा होता ह ै³यŌिक वह सच बयान करता ह।ै’ 

एजाज़ उन आिख़री मęुी भर लोगŌ म¤ थे जो भारत और पािकÖतान, दोनŌ मÐुकŌ को अपना दशे मानते थ।े उनकì 
पैदाइश उ°र ÿदशे म¤ हòई थी। 15 अगÖत 1947 को जब उनके क़Öबे म¤ पहली बार आज़ाद ितरंगा फहराया गया तो अपने चाचा के 
कंधŌ पर चढ़कर छह साल का यह लड़का भी एक आज़ाद क़ौम के सपनŌ को हवा म¤ ऊपर जाते दखे रहा था। िवभाजन के दौरान 
और उसके कुछ समय बाद उनके पåरवार के कई िहÖस ेपािकÖतान चल ेगये; मगर उनके माता-िपता नेहłिवयन भारत के स³ेयलुर 
सपने म¤ िवĵास रखते हòए यहé डटे रह।े तो भी, पचास के दशक के मÅय तक आते आते उÆहŌने भी यहां स ेकूच करना ही बहेतर 
समझा। मां बाप एजाज़ को दो साल के िलए यहé छोड़ गये तािक वे अपनी मिैůक कì पढ़ाई परूी कर सक¤ । इसके बाद वे भी लाहौर 
चल ेगये जहां उÆहŌने कॉलजे म¤ दािख़ला िलया। पािकÖतान म¤ उनकì िसयासी सरगिमªयां बढ़ती गयé और 1968-69 म¤ उÆहŌने 
छाýŌ और मज़दरूŌ के िवशाल आंदोलनŌ म¤ भी िहÖसा िलया। इÆहé आंदोलनŌ के फलÖवłप अयूब ख़ान को इÖतीफ़ा दनेा पड़ा 
और स°ा जनरल यािहया ख़ान के नेतÂृव म¤ फ़ौज के हाथŌ म¤ चली गयी। यहां स ेफ़ौजी शासन के हाथŌ छाý कायªकताªओ ंपर दमन 
का एक नया िसलिसला शłु हòआ। नतीजा ये हòआ िक महज़ एक-डेढ़ दशक के भीतर एजाज़ को दसूरी बार अपना वतन छोड़ना 
पड़ा। वे अमåेरका चल ेगये जहां उÆहŌने अपनी उ¸च िश±ा हािसल कì। इसी øम म¤ उÆहŌने पीएच-डी म¤ भी दािख़ला िलया; मगर 
कुछ ही िदनŌ के भीतर उसस ेपÐला झाड़ िलया। 

सन ्1972 म¤ जिुÐफ़कार अली भĘुो के नेतÂृव म¤ नागåरक शासन कì बहाली हòई तो एजाज़ अहमद के िलए भी दोबारा 
पािकÖतान लौटने का राÖता खलु गया। वे जÐद ही पािकÖतान पहòचं ेऔर 1977 तक बार-बार पािकÖतान आते-जाते रह।े 1977 म¤ 
जनरल िज़आ उल हक़ ने फ़ौजी तÙतापलट के ज़åरये भĘुो को पद स ेहटा िदया। अपना वतन नाम कì शय एक बार िफर रेत कì 
तरह उनकì मęुी स ेिफसल गयी। उÆह¤ िफर अमåेरका ही म¤ पनाह लनेी पड़ी; मगर, अपनी जड़Ō कì तरफ़ लौटने कì चाह अÖसी के 
दशक के मÅय म¤ एक बार िफर उन पर हावी हो गयी। इस बीच पािकÖतानी बौिĦक और रानजीितक माहौल कुल िमलाकर बजेान 
हो चकुा था। चनुांच,े उÆह¤ भारत म¤ ही थोड़ी-बहòत उÌमीद और सकून िदखायी द ेरहा था। मगर, उÆहŌने पाया िक अब उÆह¤ भारत कì 
नागåरकता नहé िमल सकती थी ³यŌिक उनका पासपोटª पािकÖतान का था। भारत म¤ रहने के िलए उÆह¤ थोड़े-थोड़े समय के िलए 
और ख़ास शहरŌ तक सीिमत वीसा ही िमल सकता था। एक ऐसे दौर म¤, जब भारतीय बिुĦजीवी लगातार अमåेरकì िवĵिवīालयŌ 
म¤ नौकåरयां पाने के िलए हाथ-पांव मार रह ेथ,े एजाज़ अहमद ने वहां से वापसी का राÖता चनुा। उÆहŌने पािकÖतानी पासपोटª को 
छोड़ कर एक अमåेरकì पासपोटª बनवाया तािक उÆह¤ एक अमåेरकì के तौर पर याýा सबंधंी पाबिंदयŌ के िबना लगातार पांच साल 
तक भारत म¤ रहने का वीसा िमल सके। इसके फलÖवłप, भारत आकर वे नेहł ममेोåरयल लाइāरेी म¤ फ़ैलो के तौर पर काम करने 
लग े और बाद म¤ जवाहरलाल नेहł िवĵिवīालय और जािमया िमिलया िवĵिवīालय म¤ पढ़ाते भी रह।े इसी दौरान वे 
टोरंटो, कनाडा िÖथित यॉकª  यिुनविसªटी म¤ िविजिटंग ÿोफेसर भी रह।े चूिंक वे पािकÖतानी नागåरक रह चकेु थ,े इसिलए भारत कì 



 नया पथ : जनवरी-जनू 2022 /49      

नागåरकता का दरवाज़ा उनके िलए हमेशा के िलए बदं कर िदया गया था। 
भारत म¤ लगभग तीन दशक तक रहने के बाद, 2014 म¤ मोदी कì भाजपा के स°ा म¤ आने के बाद उनके िलए वीज़ा 

अविध बढ़वाना िदन-ÿित-िदन किठन होता चला गया। उस व³Ƿ वे यिुनविसªटी ऑफ़ केिलफ़ोिनªया, इिवªन म¤ कÌपेरेिटव िलटरेचर 
िवषय के िविज़िटंग ÿोफ़ेसर थ ेऔर यिुनविसªटी उÆह¤ फ़ुल टाइम नौकरी दनेा चाहती थी। भारत म¤ वीज़ा के सवाल पर पैदा हो रही 
किठनाइयŌ को दखेते हòए उÆहŌने यही बेहतर समझा िक यिुनविसªटी ऑफ़ कैलीफ़ोिनªया कì नौकरी ल ेल¤ और वािपस अमåेरका चले 
जाय¤। अपनी िज़ंदगी के आिख़री आठ साल उÆहŌने वहé, इसी आÂमिनÕकासन म¤ िबताये। 

ये एक ददªनाक अहसास था। उÆह¤ भारत कì याद िकस क़दर सताती थी, कोई उÆहé स ेपछूता तो जानता। एजाज़ स ेमरेी 
आिख़री मलुाक़ात तब हòई जब िवजय ÿशाद, मलय®ी हाशमी और म§ उनकì आिख़री िकताब, निथगं Ļूमन इज़ एिलयन टू मी के 
िलए उनका इटंरÓय ूåरकॉडª करने उनके यहां गये थ।े जैस ेही हम उनके űॉइगं łम म¤ दािख़ल हòए, मलय®ी ने ¤̄ च िखड़कì के बाहर 
झांक कर कहा, ‘िकतना सुदंर ह!ै’ इस पर एजाज़ बलेौस अंदाज़ म¤ बोल,े ‘सोने का िपंजरा ह ै बस।’ इसी सोने के िपंजरे म¤ 
आिख़रकार 9 माचª 2022 को उÆहŌने, िनÖसदंहे, भारत और øांित का सपना दखेते हòए आिख़री सांस ली। 

ई मेल : sudhanva@leftword.com 

 

 
 
मा³सªवाद का महÂव ख़Âम हो जाने कì दलील म¤ जो संगे-मील िगनवाये जाते ह§ वो पिĲमी, तरØक़ìयाÜता 
सरमायादारी कì तारीख़ के संगे-मील ह§। इस नज़åरये के तहत अÖल इितहास मग़åरब का इितहास ह।ै यानी 
तरØक़ìयाÜता सरमायादारी का, साăाºयवादी दशेŌ का इितहास ह।ै वो अपनी दिुनया कì बात करते ह§ और ऐसे 
करते ह§ जैसे सारी दिुनया कì बात कर रह ेहŌ, यानी जो भी उनका माज़ी ह,ै उसी को हमारा मÖुतक़िबल और 
मक़ुĥर समझा जाता ह।ै अब आप ज़रा सोिचए िक मा³सªवाद का महÂव ख़Âम हो जाने के सबूत म¤ पारिलमानी 
जÌहóåरयत कì बात कì जाती ह ैतो अĀìका और एिशया के िकतने दशे ह§ िजनम¤ यह जÌहóåरयत आयी ह?ै और 
जहां आयी भी ह,ै मसलन ख़दु भारत के अंदर, वहां इस जÌहóåरयत का ह® ³या हो रहा ह?ै अगर नाम कìÆस 
का िलया जाता ह ैतो सवाल यह पैदा होता ह ैिक 1930 के लगभग सरमायादारी के बोहरान (संकट) पर क़ाबू 
पाने के िलए जो आिथªक ढांचा यरूोप और अमेåरका के िलए तजवीज िकया गया था वो भारत जैसे दशेŌ म¤ 
आज तक ममुिकन भी ह ैया नहé ? ³या हमारे यहां कÐयाणकारी राºय कभी बना ह ैया बन सकता ह?ै हमारी 
अथªÓयवÖथा और हमारा समाज उ°र औīोिगक ह ै या ÿाक् औīोिगक और अगर ÿी-इűंिÖटयल (ÿाक्-
औīोिगक) ह ैतो हमारे िलए उ°र-औīोिगक का ³या महÂव ह?ै 
   —एजाज़ अहमद, ‘आज के ज़माने म¤ मा³सªवाद का महÂव' से एक अंश 
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एजाज़ अहमद कì याद¤ 
गोपाल ÿधान 

 
जवाहरलाल नेहł िवĵिवīालय पर गाह ेबगाह ेहमला करने वाले शायद ही कभी समझ सक¤ गे िक उसकì दिुनया 
िकतनी िवराट ह।ै उसम¤ दशे दिुनया के तमाम िक़Öम के लोग िबना िकसी आडंबर के खलुकर िमलते रह ेह§। उसके 
आसमान से हवाई जहाज़ जब गज़ुरते ह§ तो उनके साथ िवचारकŌ कì फ़ौज भी उतरती ह।ै उन िवचारकŌ के बारे म¤ 
बोलते सनुते और सोचते हòए जो सात साल गज़ुारे उसका एक िहÖसा एजाज़ अहमद के नाम भी रहा। उनके भारत 
आगमन कì ख़बर सबसे पहले ख़बरनवीसी कì पढ़ाई करन ेवाले िजत¤þ यादव न ेदी थी । साथ म¤ राजीव गांधी कì 
ÿशंसा भी िक उÆह¤ ले आये ह§।  

वैĵीकरण हो रहा था और वैचाåरक आंधी म¤ पैर िटकाना मिुÔकल था। पतझड़ के प°Ō कì तरह तमाम िचý 
िविचý नाम िगरते और हम भŏच³का उÆह¤ याद रखन ेकì चेĶा म¤ हलकान हòए रहते। कुछ नाम तो अब भी मज़ाक़ 
उड़ाने के िलए इÖतेमाल िकये जाते ह§ मसलन इलाहाबाद के एक अÅयापक ‘फंूको तापो’ बोलते थे। एक िमý दåेरदा 
को दåरंदा कहते। जब एजाज़ कì िकताब, इन िथयरी हाथ आयी तो इन नामŌ से बहस करने वाले को जानने कì ÿबल 
उÂसकुता हòई । उनकì इस िकताब म¤ िजस तरह सबके साथ असहमित दजª कì गयी थी वही अपना भी हाल था। इस 
मामले म¤ मा³सªवाद ग़ज़ब का साहस ÿदान करता ह।ै सबके साथ टकराते हòए अपनी जगह बनाने कì बेचैनी के हÂथे 
एजाज़ साहब भी चढ़ गये। उÆहŌने उ°रआधिुनकता के बहाने िजन लोगŌ के उिÐलिखत नाम टपकाये जाते थे उनके 
साथ दो दो हाथ िकये थे लेिकन उ°रआधिुनक जनता नवजागरण को भी ख़ाåरज करती थी। नवजागरण यानी 
Öवाधीनता आंदोलन। प¤च यह फंसा िक तीसरी दिुनया के सारे सािहÂय को राÕůीय łपक कì तरह दखेने कì जेÌसन 
कì धारणा का खंडन करते हòए एजाज़ साहब Öवाधीनता आंदोलन के मक़ुाबले सामािजक अतंिवªरोध पर कुछ 
अिधक ही बल द ेबैठे थे । उनकì यह माÆयता सबअÐटनª समहू के इितहासकारŌ के पास जाती महससू हòई। तो यह 
बात खटकती थी। 

पिĲमी नवजागरण कì उ°रआधिुनक आलोचना कì अंधी नक़ल करते हòए हमारे दशे म¤ भारतीय 
नवजागरण कì जो आलोचना शłु हòई उसकì ज़द म¤ िहदंी नवजागरण भी आ गया। हम सबके सािहिÂयक बोध का 
िनमाªण उस धारा ने िकया था िजसम¤ िहदंी नवजागरण का ही िवकास ÿेमचदं म¤ हòआ जो ÿगितशील लेखक संघ के 
Öथापना सÌमलेन के अÅय± थे। ÿेमचंद कì इस ख़बूी को हम सभी रेखांिकत करते थे िक उनम¤ सामािजक मिुĉ के 
सवाल के साथ ही दशे कì Öवाधीनता कì आकां±ा भी परूी ताक़त के साथ मौजदू ह ै। िहदंी नवजागरण को ÿितगामी 
मानने कì हवा थोड़ी नयी ह।ै उ°रआधिुनकŌ का िवरोध करते हòए भी िहदंी नवजागरण कì ÿमखु धारा के बतौर 
Öवाधीनता कì चेतना का ÿितिबंब उपÆयास म¤ न दखेना खटकन ेवाली बात थी। उस समय कुछ पåरिचत लोग भी 
उ°रआधिुनक धारा कì िनंदा भÂसªना के साथ खड़े हòए। उनके साथ बहस के øम म¤ कभी कभी एजाज़ साहब कì भी 
आलोचना एकाध लेखŌ म¤ हòई । सबअÐटनª समहू के इितहासकारŌ कì आलोचना वे अपने लेखŌ और Óया´यानŌ म¤ 
इसिलए करते िक ये लोग जनता कì पजूा के कारण सांÿदाियक गोलबंिदयŌ कì आलोचना नहé करते। साथ ही 
धमªिनरप±ेता को परायी धारणा समझन ेकì उनकì आलोचना भी जायज़ लगती थी। इसके बावजदू इस समहू कì 
आलोचना के ÿसंग म¤ इन इितहासकारŌ के िवदशेी िवĵिवīालयŌ म¤ अÅयापन को उनकì आलोचना का एक िबंद ु
बनाना कभी रास नहé आया। इससे तकª  कì कमज़ोरी ज़ािहर होती थी ।  

इसी समय ²ानरंजन िदÐली म¤ जनेिव के िववािहतŌ के छाýावास म¤ आµनेय जी के चलते आन ेलगे थे। 
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उÆहŌन े एजाज़ साहब का Óया´यान िýवेणी सभागार म¤ रखा। राजनीित इस क़दर घसुी थी िक उनके कायªøम म¤ 
िýवेणी सभागार के बाहर खड़ा रहा। वे एजाज़ साहब का मिुþत Óया´यान अितिथयŌ को िवतåरत करते रह ेऔर हम 
कोई परचा। मिुþत ÿित रख ली और भीतर न जाकर भी जो बोला गया था उससे अवगत हòए। इतनी साफ़ िहदंी थी िक 
अचरज हòआ ³यŌिक न केवल उनकì िकताब अंúेज़ी म¤ थी और एकाध बार भारतीय भाषा क¤ þ म¤ बोलन ेआये तो 
जो िलिखत पाठ िमलता वह भी अंúेज़ी म¤ ही होता, बिÐक वामपथंी बौिĦकŌ कì इस भाषा समÖया को हम िहदंी 
±ेý म¤ उनके ÿसार कì बाधा भी मानते थे । यहां मा³सªवाद के महÂव के बारे म¤ िहदंी म¤ मिुþत तो था ही, भाषण भी 
िहदंी म¤ ही हòआ था। सैĦांितक गिुÂथयŌ कì बात भी िहदंी म¤ छपी और बोली जा सकती थी! बाद म¤ उनके सा±ाÂकार 
कì िकताब म¤ हमन ेउनकì भाषा संबंधी दिुवधा कì बाबत पढ़ा। अमेåरका म¤ रहते समय वे उदूª के लेखक बनना चाहते 
थे और भारत आन े के बाद उÆह¤ अंúेज़ी का लेखक बनना पड़ा! इस िवडंबना के बारे म¤ गभंीरता से िवचार होना 
चािहए । इस सवाल को खोलने से मज़ेदार पहल ूउभर सकते ह§ िक आिख़र वह कौन सी चीज़ ह ैजो पिĲम म¤ रहते 
हòए भारतीय भाषाओ ंके ąोत कì ओर खéचती ह ैऔर भारत म¤ आते ही अंúेज़ी कì ओर । 

उनके लेखन म¤ भावावेग था और जीवन भर यह बात उनके लेखन से लगी रही िक पढ़ते हòए ठंडे गī के 
पाठ का अहसास नहé होता। प±धर गī के िववादी आवेश कì मौजदूगी उनके लेखन म¤ ताउă बनी रही। उनके 
लेखन और Óया´यानŌ कì यह सबसे बड़ी ख़बूी थी । इस ख़बूी के साथ लगी िलपटी ख़ामी भी आ गयी थी। उनकì 
प±धरता ठोस राजनीितक प±धरता थी। भारत म¤ रहते हòए उÆहŌने खदु को माकपा के साथ जोड़े रखा। राजनीितक 
पाटê कì नीितयŌ और फ़ैसलŌ म¤ बहòत कुछ ताÂकािलक दबावŌ से उपजता ह।ै इनके प± म¤ तकª  खोजने म¤ कई बार 
मिुÔकल आती ह।ै याद ह ैजब पाटê ने क¤ þ म¤ सरकार कì अगआुई का ÿÖताव ख़ाåरज िकया था तो एजाज़ साहब ने 
उसके समथªन के िलए úाÌशी कì वचªÖव कì धारणा को खड़ा िकया था। उनका यह प± हमेशा परेशान करता रहा। 
राजनीितक ÿितबĦता का यह प± एक हद तक उनकì बौिĦक खोज कì सीमा बना रहा।   

बहरहाल उ°रआधिुनकŌ म¤ दåेरदा कì िकताब, मा³सª के ÿेत के साथ उनका िववाद भी हम¤ ख़ासा 
आकिषªत करता था। ²ान जी ने पहल म¤ इस िववाद को मलू पाठŌ के संि±Į िहदंी अनवुाद के साथ छापा था। 
अनवुाद लिलत काितªकेय का था। सधुीश  के बाद उ°रआधिुनक शÊदावली का सबसे सहज Óयवहार लिलत 
काितªकेय ही करते थे। उस पदावली के साथ जझूने का मानिसक इितहास दजª िकया जाना चािहए जब हमारे जैसे 
तमाम िवīाथê ‘बझूो तो जान¤’ कì मþुा म¤ िलख ेगī का भावानवुाद िदमाग़ म¤ करते रहते थे। कुछ न ेसमझन ेकì 
ज़हमत उठाये िबना जैसे तैसे अनवुाद को अपना िलया था और उसी भाषा कì अनकृुित क±ा और लेखन म¤ करते 
रहते थे। बेहद मिुÔकल भरे िदन थे वे। िहदंी ±ýे कì पķृभिूम से आये हम ऊबचबू होते रहते। दåेरदा के साथ इस िववाद 
के अनिूदत पाठ म¤ Óयंµय का लािलÂय मौजदू था। उसकì एक बात Öमिृत म¤ अटकì ह।ै एजाज़ साहब ने कहा िक 
सोिवयत संघ के पतन के बाद बौिĦक िदिµवजय कì आशा उ°रआधिुनकŌ को थी लेिकन च§िपयन बन गये 
फ़ुकुयामा ! 

इसके बाद का दौर अमेåरकì साăाºयवाद के िवरोध म¤ उनके लेखन का ह।ै इन लेखŌ के बारे म¤ सचूना 
िमलती थी लेिकन बौिĦक बहसŌ के Öवाद से पåरिचत मन इनकì ओर आकिषªत न होता। बाद म¤ उनके उिÐलिखत 
सा±ाÂकार के ज़åरये जाना िक उस समय ही साăाºय Öथापना कì अमेåरकì मंशा को उÆहŌन ेपहचान िलया था। इस 
आलोचना म¤ एजाज़ साहब ने िवĵ सामािजक मचं से लेकर तमाम नये िचतंकŌ कì शÊदावली का भी िबना िकसी 
संकोच के उपयोग िकया। उदाहरण के िलए इतालवी नतेा अतंोिनयो नेúी न ेवैĵीकरण िवरोधी जटुान को अिभÓयĉ 
करन ेके िलए मÐटी¸यडू कì धारणा का इÖतेमाल िकया। इसे हम सभी वगª कì कोिट के िवकÐप कì हताश कोिशश 
का अंग समझते थे लेिकन एजाज़ साहब न ेखलुकर इस शÊदावली का उपयोग िकया ह।ै इसी तरह तीसरी दिुनया कì 
शÊदावली के मक़ुाबले उÆहŌन े‘ůाइकांिटनÆेटल’ कì शÊदावली को अपनान ेसे भी परहज़े नहé िकया। िफर भी िजस 
मसले म¤ उनकì गित नहé थी उसे साहस के साथ Öवीकार िकया। सा±ाÂकार कì िकताब म¤ चीन के बारे म¤ कुछ भी 
ठोस बोलने से उÆहŌने इसीिलए इनकार िकया िक उÆह¤ उस समाज कì भीतरी ख़बर न थी ।             

समसामियक राजनीितक घटनाøम, बौिĦक और वैचाåरक दिुनया तथा सािहÂय के ितहरे मोच¥ पर वे ताउă 
मा³सªवाद कì धरती पर खड़े होकर िवजातीय तÂवŌ से लड़ते रह।े इस लड़ाई म¤ वे कभी ठहरे नहé, लगातार गितमान 
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रह।े उनकì यही गित उÆह¤ हमेशा पनुनªवा करती रही। एकािधक बार इसी गितशीलता के चलते वे थोड़ा अितवादी भी 
हो गये। उदाहरण के िलए, उनके सा±ाÂकार कì उिÐलिखत िकताब म¤ फ़ासीवाद कì याýा के संदभª म¤ वे आपातकाल 
के लगभग समथªन म¤ चले जाते ह§। िसĦांत के मक़ुाबले समसामियकता बहòधा उनके िचतंन को ÿभािवत करती रही। 
इसे कमज़ोरी मानने कì जगह उÆहŌने मा³सª के लेखन को भी इससे ÿभािवत कहा और उÆह¤ भी अपनी िÖथित के 
समथªन म¤ खड़ा करन े का ÿयास िकया। िफर भी यह ताÂकािलकता उनसे कुछ िनगुªण वĉÓय िदला ले जाती ह।ै 
मसलन वे कहते ह§ िक सबको उनके लायक़ फ़ासीवाद िमलता ह।ै इस वĉÓय से कुछ भी सािबत नहé होता। इसे 
यथािÖथित के वैधीकरण कì तरह भी दखेा जा सकता ह।ै यह बात फ़ासीवाद के साथ ही लोकतंý या िकसी भी दीगर 
चीज़ के िलए कही जा सकती ह।ै इन सबके बावजदू भारत म¤ जÆमे, पािकÖतान म¤ जवान हòए और पिĲमी िवĬ°ा कì 
मु́ य धारा म¤ मौजदू उनकì समचूी जीवन याýा सचमचु बेहद ÿेरक और Öपहृणीय ह।ै जनता के िहतŌ से ÿितबĦता 
और पूंजी के जनिवरोधी शासनतंý कì मख़ुालफ़त उनके समचूे अवदान को िवशेष łप ÿदान करते ह§ ।   

मो. 9560375988    
                               
 
 
 
   
    
 

 
 
दिुनया के उन करोड़Ō लोगŌ पर ³या बीतेगी िजÆहŌने अपनी-अपनी तक़दीर¤ सोशिलÛम से बांधी हòई ह§? 
³या वही कुछ बीतेगा जो आज łस कì जनता पर बीत रहा ह?ै ये हमारी दिुनया के - हमारे ज़माने के -
अहमतरीन सवालात ह§ िजनसे कोई स¸चा, कोई खरा अदीब आंख नहé चरुा सकता, और इन सवालŌ 
के उ°र का आधिुनकतावाद के साथ कोई संबंध नहé ह।ै ख़दु भारत के अंदर जो मसाइल हम¤ आज 
दरपेश ह§, यानी – 

1. उस भारी साăाºयवादी दबाव का मÖला, िजसे हमारी बजुुªवाज़ी उदारीकरण 
(िलबरलाइज़ेशन) भमूंडलीकरण (µलोबलाइज़ेशन) वग़ैरह कहती ह;ै  
2. सांÿदाियकता का मÖला;  
3. यह मÖला िक आज़ादी के बाद जो जÌहóरी और लोकतांिýक इदारे हमारे यहां बने थे वो 
Ûयादा मज़बतू होने के बजाय अंदर ही अंदर खोखले होते जा रह ेह§ और टूट रह ेह§।  

ये तीनŌ सवाल जो िमलकर इस दशे म¤ एक फ़ािसÖट ख़तरा बन रह ेह§ - म§ समझता हó ंिक इन मÖलŌ से 
िनपटने के िलए िजस जनवादी और लोकतांिýक क़ौमी एकता कì ज़łरत ह,ै िजस सोच कì, आटª और 
अदब कì, और राजनीित कì ज़łरत ह,ै इसके मकª ज़ पर वो साăाºयवादिवरोधी, से³यलूर, 
रोशनख़याल और ÿगितशील आंदोलन ही हो सकता ह ै िजसका रंग िनखारने और चोखा करने म¤ 
िपछले कमोबेश स°र साल के दौरान मा³सªवाद ने इस दशे म¤ बहòत अहम और कहé-कहé तो िबलकुल 
मकª ज़ी िकरदार (भिूमका) अदा िकया ह।ै  
  —एजाज़ अहमद, ‘आज के ज़माने म¤ मा³सªवाद का महÂव' से एक अंश 
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एजाज़ अहमद कì कलम से 
 
 
 
 

िहंदुÖतान कì तामीर 
एजाज़ अहमद 

 
सरज़मीने िहदं पर अक़वाने आलम के िफ़राक 
क़ािफ़ले बसते गये, िहदंोÖतां बनता गया। 

       --रघपुित सहाय िफ़राक गोरखपरुी 
 
म§ यहां चार सवाल करना चाहóगंा : 
 1. हमारी सËयता के इितहास म¤ वह कौन-सी चीज़ ह,ै िजसने भारत को भारत बनाया? 
 2. ऐितहािसक गहनता ने िकस तरह खदु उस उपिनवेशवाद िवरोधी आंदोलन को एक łप िदया, जब वह 
िवदशेी शासन के िख़लाफ़ खड़ा हòआ और िकस तरह उसने हमारी सËयता को एक ख़ास िक़Öम का राÕůीय चåरý 
ÿदान िकया? 
 3. 1947 म¤ एक आज़ाद, ÿभतुासंपÆन राÕů-राºय वजदू म¤ आया और भारत कì जनता ने 1950 म¤ Öवयं 
को एक संिवधान ÿदान िकया, िजसम¤ गणतंý कì कÐपना कì गयी थी। यरूोपीय अथª म¤ एक राÕů-राºय कì कÐपना 
ही नहé कì गयी थी, बिÐक दशे को भारी सांÖकृितक और ±ेýीय िविवधताओ ंसे संपÆन जातीयताओ ंके एक संघ के 
łप म¤ भी समझा गया था। तब हमारे गणतंý के िनमाªताओ ंकì ŀिĶ िकस तरह कì थी? 
 4. आज नवउदारवादी आिथªक नीित और बहòसं´यक सांÿदाियकता का संयोग उस समझ को ही 
मिटयामेट करने पर आमादा ह ैजो राÕůीय और यहां तक िक सËयता के Öतर पर भी, Öवयं के बारे म¤ हमारी बिुनयादी 
समझ रही ह।ै तो ऐसे समय म¤ भारतीय संÖकृित के िनमाªण और पनुिनªमाªण के बारे म¤ िकस तरह कì शिĉयां आपस म¤ 
टकरा रही ह§? 
 हमारी अिĬतीय सËयता तब भी ÖपĶ łप से भारतीय िदखायी दतेी ह ैजबिक वह न तो एक साझी भाषा से 
जड़ुी हòई ह ैऔर न एक साझा धमª या ÿाचीन ÿजातीय पौरािणकता उसे बांधे हòए ह।ै तो हम यहां के िलए भौितक 
उÂपादन कì उन बेपनाह लंबी और बेहद पचेीदा ÿिøयाओ ंपर तथा सांÖकृितक संरचनाओ ंपर भी िवचार कर सकते 
ह§। 
 भारत कì सांÖकृितक एकता को अिभजातवादी िसĦांत एक ऐसी महान परंपरा कì दने मानते ह§, िजसका 
सारतÂव िसंधपुारी िहदं ूसामािजक ÓयवÖथा के āाĺणवादी िवचारŌ म¤ और ÿाचीन संÖकृत के आदशªमखुी úंथŌ म¤ 
िनिहत ह।ै दसूरी तरफ़ इस सËयता के अदंर मौजदू िविवधताओ ंको बहòत सारी लघ ुपरंपराओ ंके घात-ÿितघात से 
उÂपÆन माना जाता ह ै और इन परंपराओ ं को Öथानीय, अिÖथर और आपसी िनरंतरता से रिहत माना जाता ह।ै 
ÿा¸यवादी ²ान परंपरा और उ¸च जातीय भारत िवīा म¤ आमतौर पर समािहत यह मिहमामिंडत छिव इस महान 
परंपरा को परेू मÅयकाल के दौरान वचªÖववादी क़रार दतेी ह,ै िजसे Óयापक सामािजक Öवीकृित ÿाĮ थी, जो इतनी 
शिĉशाली थी िक िवरोध कì तमाम आवाज़Ō को दबा सके और िफर भी इतनी उदार थी िक ढरेŌ लघ ुपरंपराओ ंकì 
Öथानीय िविवधताओ ंको अपन ेसाथ जगह द ेसके। इस तकª  का एक िनÕकषª यह भी ह ैिक जहां बौĦ मत से लेकर 
िसख मत तक भारत के अदंर पैदा होने वाले िवरोध को इस ब×ृद या महान परंपरा ने एक जगह दी, वहé बाहर से आने 
वाले धािमªक िवĵास, ख़ासतौर से इÖलाम और ईसाइयत, इस ब×ृद परंपरा से तालमले नहé िबठा सके और इस तरह 
भारतीय समाज म¤ हमेशा िवजातीय तßव ही बने रह।े जैसा िक हम दखे सकते ह§, वहृद ्परंपरा कì यह मिहमामंिडत 



54 : नया पथ :  जनवरी-जनू 2022       

समझ िकस ÿकार आसानी से तंगनज़र बनकर अतंतः एक आधिुनक सांÿदाियक ŀिĶ का łप ले लेती ह।ै 
 मÅयकालीन भारत के आरंिभक भाग तक के संदभª म¤ आधिुनक ²ानŀिĶ, āाĺणवादी समाज ÓयवÖथा 
और संÖकृत ÿाचीनतावाद कì Óयापक Öवीकृित और उनके अबाध वचªÖव के इस िवचार को, एक बड़ी हद तक 
चनुौती दतेी ह।ै लगता ह ैिक आÅयािÂमक वचªÖव कì ÿमखु ÓयवÖथाओ ंके ÿितरोध का Öवर और उसकì िनरंतरता 
ÿाचीन काल से ही इस सËयता कì एक उÐलेखनीय िवशेषता रही ह§। āाĺणवादी तÂव-मीमांसा का एक क¤ þीय तßव 
रहा ह ैवणाª®म धमª, लेिकन लगता ह ै िक ÿाचीन भारत म¤ इसकì िवचारधारा मु́ य łप से समाज म¤ ÿभÂुवशाली 
āाĺण और ±िýय वणŎ पर ही हावी रही ह।ै ऐसा लगता ह ैिक दÖतकारŌ और काÔतकारŌ के अनेक Öतर और इसी 
तरह पशपुालक और आिदवासी समहू िवशेषािधकारी वगŎ से अलग रह ेह§। उनकì पिवýतावादी िवĵŀिĶ िबÐकुल 
ही िभÆन िवĵास-ÿणािलयŌ से बनी और इसिलए भौितकवादी दशªन कì ओर अिधक झकुì हòई रही ह।ै इस दशªन का 
ÿितिनिधÂव लोकायत संÿदाय करता ह,ै िजसके बारे म¤ बदनसीबी से हमारा ²ान बहòत कम ह।ै िफर भी बौĦमत के 
उÂथान कì ऐितहािसक दशाओ ंके बारे म¤ इतना तो हम जानते ही ह§ िक इसके बारे म¤ कुछ िवĵसनीय अनमुान लगा 
सक¤ । मसलन यह िक बौĦमत म¤ āाĺणवाद कì कुछ धारणाएं ज़łर पायी जाती ह§, जैसे कमªफल और पनुजªÆम कì 
धरणाएं। िफर भी उसने वणाª®म धमª को एक िसरे से अगर ख़ाåरज कर िदया तो यह संभवतः एक ओर जनजाितयŌ 
और शþूŌ तथा दसूरी ओर āाĺणवाद के डगमगाते हòए वचªÖव के सीधे-सीधे टकराव का नतीजा था और यह 
āाĺणवाद उस समय राजतंý Ĭारा िनिमªत और करŌ पर िनभªर ÓयवÖथा के िलए आवÔयक ®म-िवभाजन को वैधता 
ÿदान करता था। अनेकता को बहòत अिधक महÂव दनेे वाली एक सËयता कì अपनी एकता के ³या कारण थे, अगर 
हम इस पर थोड़ा और गहराई से सोच¤ तो पाय¤गे िक शिĉ के वचªÖवहीन łपŌ को जगह दनेे म¤ अजीबोग़रीब िक़Öम 
कì यह तÂपरता मलूगामी िवरोध, ÿितरोध कì िनरंतरता और बहòलता कì दने हो सकती ह।ै इस एकता का कारण उन 
िविभÆन शþू समहूŌ कì इ¸छाशिĉ और कारªवाई ह ैजो उस इितहास से बाहर न जान ेपर अड़े हòए ह§, िजसे उनकì 
क़ìमत पर रचा गया ह।ै 
 ÿाचीन संÖकृत वाđय के सामािजक दायरे के बारे म¤ भी संभवतः कुछ ऐसी ही बात¤ कही जा सकती ह§। 
पारलौिकक और लौिकक दोनŌ ÿकार के िवषयŌ से संबंिधत संÖकृत úंथŌ कì तमाम उपलिÊधयŌ और शिĉयŌ के 
बावजदू यह बात कही जा सकती ह ैिक िľयŌ और शþूŌ के वेदपाठ पर और इसिलए संÖकृत के अÅययन पर लग े
ÿितबंधŌ ने संÖकृत को िकसी कì भी मातभृाषा नहé बनन ेिदया और वह ÿभÂुवशाली जाितयŌ तक सीमाबĦ होकर 
केवल िपतभृाषा बनकर रह गयी। इस तरह अगर Öवयं संÖकृत कì नाट्य-परंपरा तक म¤ िľयां और शþू ÿाकृत बोलते 
ह§ तो यह बात अहिमयत रखती ह।ै इस िसलिसले कì नाज़कु अहिमयत उस भिĉ-सफ़ूì-संत-परंपरा के उदय और 
शानदार इितहास म¤ िदखायी दतेी ह,ै िजसका आरंभ छठी सदी के आसपास तिमलनाडु म¤ हòआ और जो कोई हज़ार 
साल बाद उ°र भारत म¤ अपने उłज पर पहòचंी। भारत के काफ़ì बड़े िहÖसे म¤, एक के बाद दसूरे ±ýेŌ म¤ इस परंपरा न े
अनभुिूत और संवेदना और गीतŌ और िवĵासŌ के वैध वाहकŌ के łप म¤ बहòत सारी मातभृाषाओ ंको जÆम िदया, पĶु 
िकया और इस तरह ऊंची जाितयŌ कì िपत-ृभाषा को िवÖथािपत िकया। यह और बात ह ैिक उस िपतभृाषा से उसन े
वह सब िलया जो उसे उपयोगी लगा और उसका समÆवय उसन े अनिधकृत और िनिषĦ तßवŌ के साथ िकया। 
लेिकन, ये मातभृाषाए ंहर जगह िनचली और मंझोली जाितयŌ कì बोिलयां थé और इसिलए वे अनके ÿकार कì 
ÿितबंिधत ²ान-ÿणािलयŌ और िवĵास-ÿणािलयŌ का ख़ज़ाना भी थé। वे अिधकृत úंथŌ से अिधक बोलचाल के 
क़रीब थé, जनजातीय अतीत, पशपुालक समहू, िशÐपी संघ और नारी के अनभुव के क़रीब थé, यहां तक िक वे बौĦ 
और जैन मत जैसे महान ÿितरोध-आंदोलनŌ के मलू łप के भी क़रीब थé। 
 यह बात नहé कही जा सकती िक इस बेहद पचेीदा भिĉ-सफ़ूì-संत-परंपरा कì हर धारा ÿभÂुवशाली 
āाĺणवादी ÓयवÖथा का एक समान िवरोध करती रही। इनम¤ से बहòत-सी धाराएं तो परलोकमखुी िनिÕøयता कì, यहां 
तक िक łिढ़वाद कì भी पोषक थé, और कुछ ने तो एक बड़ी हद तक उसी ÓयवÖथा कì ĂांितयŌ और िश±ाओ ंसे 
अपना तालमले िबठा िलया। िफर भी कुछ पहल ूÖथायी हो गये। िपत-ृभाषाओ ंसे मात-ृभाषाओ ंकì ओर होन ेवाला 
पåरवतªन पलटा नहé जा सका और इसी तरह वणाª®म धमª का सÙत िवरोध जारी रहा। उ¸च āाĺणवाद कì परंपराओ ं
के ठीक उÐटे, जात-पांत िवरोधी भिĉ संÿदाय िहदं ूधमª के अंदर से पैदा हòआ, लेिकन उसन ेइÖलाम के अंदर कì 
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कुछेक िवरोधी धाराओ ंकì ओर भी हाथ बढ़ाया। अĬतै वहदतलु-वजदू के और क़रीब सािबत हòआ और शरीयत से 
सफ़ूì कì नफ़रत āाĺणवाद िवरोधी संत को जानी-पहचानी चीज़ लगी और इस तरह इन दोनŌ के संपकª  से समÆवय 
के ऐसे łप पदैा हòए जो इितहास म¤ नये थे। िसंधपुारी मैदानŌ म¤ संÖकृत को सािहÂय और दशªन म¤, धमªúंथŌ म¤ एक 
बेज़ोड़ शाľीय भाषा का दजाª िमला हòआ था। उसके िवपरीत भाषाओ ंकì बहòलता भिĉ-सफ़ूì परंपरा का अिनवायª 
तßव थी और इस परंपरा म¤ न तो िसĦांतŌ कì एकता का, न िकसी आदशª आचरण का और न ही बाक़ì जनता पर 
िकसी एक भाषा के आरोपण का कोई महÂव था। यह परंपरा ख़दु ही सांÖकृितक और धािमªक वचªÖव कì एक काफ़ì 
ठोस ÓयवÖथा का िवरोध करते हòए उभरी थी और इसम¤ िसĦांतŌ कì िकसी एकता को नहé बिÐक अनभुिूत और 
संवेदना, गीत और नÂृय, आचार और िवचार कì एक ऐसी संÖकृित को बढ़ावा िमला िजस पर एक मोटा-मोटी 
सहमित थी और जो भाषाओ ंकì सरहदŌ को काटती थी। इस तरह यह परंपरा िविभÆन भाषाओ ंम¤ फली-फूली। उसन े
इन भाषाओ ंको पÙुता बनाया और इन भाषाओ ंसे जड़ेु सांÖकृितक समहूŌ न ेउÆह¤ आग ेबढ़ाया। इनके बीच भी साझे 
महुावरŌ का और आपसी पहचान का एक ढांचा पदैा हòआ, लेिकन िकसी साझी भाषा या साझे िसĦांत को अपनाने 
कì मजबरूी के बग़ैर। ठीक इसी अथª म¤ भिĉ-सफ़ूì परंपरा ने एक बड़ी, भारत-Óयापी भिूमका उस िवĵŀिĶ के िनमाªण 
म¤, उस संÖकृित के िवकास म¤ िनभायी, िजसे आज कोई भारतीय संÖकृित कह सकता ह ैऔर जो इस या उस ±ेý या 
भाषा से जड़ेु हòए नहé ह§। 
 इस तरह जाितÿथा कì बेरहिमयŌ और बेलोच के बावजदू िजस चीज़ को हम भारत कì िविवधता के łप म¤ 
जानते ह§, वह ÿभÂुवशाली उ¸च जातीय संÖकृित कì दने नहé ह।ै वह पैदा हòई तो उÂपीिड़त वगŎ के ÿितरोध कì 
िनरंतरता से, और इसिलए āाĺणवाद कैथोिलक ईसाइयत वाले ढर¥ पर अपन े आपको वचªÖववादी, सावªभौम 
ÓयवÖथा के łप म¤ ढालन ेम¤ नाकाम रहा। हमारे सांÖकृितक इितहास के आरंिभक कालŌ पर िवचार करन ेका यह 
िसफ़ª  एक ढगं ह।ै उसी तरह एक आधिुनक राÕů के łप म¤ भारत के िवकास पर भी िवचार कर सकते ह§। इसके बारे म¤ 
भी अलग-अलग ŀिĶकोण रह ेह§। िāिटश ÿशासकŌ का और िवĬानŌ का भी दावा था िक भारत को इितहास म¤ पहली 
बार िāिटशराज न े ही एक िकया, वरना वह तो आपस म¤ टकरा रह े समदुायŌ, धमŎ, प±Ō और ‘नÖलŌ’ का एक 
हरैानकुन ताना-बाना था। इसकì बजाय हमारा तकª  यह ह ैिक एक आधिुनक-पवूª सËयता से एक आधिुनक-राÕů म¤ 
संøमण कì शłुआत उपिनवेशी क़Êज़े के नहé, बिÐक उपिनवेशवादिवरोधी आंदोलन के कारण हòई। अगर हम 
1880 के दशक म¤ और उसके बाद राÕůीय आंदोलन के िवकास के आरंिभक चरण को भी दखे¤, जबिक वह अभी 
राÕůीय Öवाधीनता का आंदोलन नहé बना था बिÐक एक बड़ी हद तक उ¸च वगŎ का आंदोलन था, तो भी दो 
िवशेषताए ंसाफ़ िदखायी दतेी ह§।  
 सबसे पहले तो हम इस शŁुआती और ज़ोरदार सरोकार को दखेकर हरैान होते ह§ िक राÕůीय आंदोलन सही 
अथŎ म¤ राÕůीय बन सके, इसके िलए आवÔयक ह ैिक वह अिधक से अिधक समावेशी बन ेऔर अपन ेदायरे म¤ िभÆन
-िभÆन धमŎ, ±ेýŌ और भाषाओ ंकì जनता को समेटे, यानी िक वह एकजटु राÕůीय आंदोलन बने िजसम¤ बहरहाल 
अंदłनी तालमले और रंगारंगी कì गुंजाइश हो। धमªिनरपे±ता इस राÕůवाद कì एक बिुनयादी ÿविृ° तब भी थी, जब 
उसके ÿित वचनबĦता को एक अ¸छी तरह Óयĉ िवचारधारा का łप नहé िमला था। इसका कारण ठीक यही था 
िक िजस समाज को एक आधिुनक राÕů म¤ बदलन ेकì कोिशश कì जा रही थी, वह धमŎ और पंथŌ के एतबार से 
काफ़ì िविवधता िलये हòए था। भारत के िवभाजन के बहòत सारे कुÿभावŌ म¤ एक कुÿभाव यह भी ह ैिक हम भलू जाते 
ह§ िक िवभाजन से पहले के भारत म¤ मसुलमान कुल आबादी का कोई 22.8 ÿितशत िहÖसा थे और दशे के दो सबसे 
बड़े सबूŌ, यानी बंगाल और पंजाब म¤ वे बहòमत म¤ थे। धमªिनरप±ेता कì या कम से कम आपसी सĩाव कì 
िवचारधारा भारत म¤ Öवयं राÕůवाद कì िवचारधारा के अटूट अंग के łप म¤ पदैा हòई। धमªिनरप±ेता का िवचार Öवयं 
समाज के अंदर तरह-तरह कì सांÿदाियकता के मक़ुािबले तथा ‘बांटो और राज करो’ कì साăाजी नीितयŌ के 
मक़ुािबले भी ÿितर±ा कì एक ÓयवÖथा के łप म¤ िवकिसत हòआ, चाह े वे अ²ेयवादी और ‘समाजवादी’ दीनदार 
मौलाना आज़ाद हŌ या दि±णपंथी सरदार पटेल, िजनकì अपनी राजनीितक संÖकृित िहदं ूसांÿदाियकता कì संÖकृित 
से बहòत दरू नहé थी। यह धमªिनरप±ेता िकसी भी िवशेष नतेा के िनजी ŁझानŌ से अलग, एक वÖतुगत आवÔयकता 
थी। इसिलए उÆनीसवé सदी के अिंतम भाग म¤ राÕůीय आंदोलन के आरंभ से लेकर; चाह ेतो कह लीिजए िक उÆनीस 
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सौ स°र कì दहाई तक, जबिक भारतीय राÕůीय कांúेस का पतन शłु हòआ, धमªिनरप±ेता और धािमªक सĩाव के 
िवचार भारत कì िवचारधारा के बिुनयादी घटक बन े रह।े इसका मतलब क़तई यह नहé ह ै िक भारत का बजुुªआ 
राÕůवाद हमेशा इन िवचारŌ का वफ़ादार रहा या कांúेस जैसे ÿमखु राÕůवादी संगठन या उनके नतेÂृव भी सांÿदाियक 
तßवŌ से ख़ाली थे। मरेा तो यह िवचार ह ै िक राÕůीय आंदोलन अगर दशे-िवभाजन या पािकÖतान के िनमाªण को 
रोकन ेम¤ नाकाम रहा तो इसका मु́ य कारण यही था िक उसकì अपनी क़तारŌ म¤ एक काफ़ì बड़ा दि±णपंथ भी 
मौजदू था, जो िहदं ूसांÿदाियकता कì राजनीित म¤ एक बड़ी हद तक शािमल था और राजनीितक Öतर पर सिøय 
मसुलमानŌ के बड़े-बड़े िहÖसे उसे इसी łप म¤ दखे रह े थे। मरेा अिभÿाय यह ह ै िक राÕůीय आंदोलन का िहरावल 
दÖता धमªिनरप±ेता को हमेशा एक आधिुनक राÕů म¤ भारत के पåरवतªन के िलए आवÔयक समझता रहा और यह 
दÖता अपन ेबहòत से समथªकŌ म¤ धमªिनरप±ेता के अभाव को एक कमज़ोरी, परेू राÕůीय आंदोलन कì शिĉ और 
वैधता म¤ कमी के łप म¤ दखेता रहा। 
 इसी तरह, राÕůीय आंदोलन का बहòभाषी और बहò±ेýीय चåरý भारत के वÖतगुत ऐितहािसक और 
सांÖकृितक चåरý कì पैदावार था। अĀìका या अरब दिुनया को उपिनवेशवाद ने अनेक छोटे-बड़े राºयŌ म¤ बांट िदया। 
इसके िवपरीत, भारत का एकìकरण अनके बोिलयां बोलन े वाले एक िवशाल उपिनवेश के łप म¤ हòआ। िāिटश 
भारत के Ûयादातर सबेू यरूोप के Ûयादातर मÐुकŌ से बड़े थे। िवभाजन से पहले बांµला भािषयŌ कì सं´या यरूोप के 
Āांसीसी भािषयŌ िजतनी ही थी और Āांसीसी सवª कोएट को िजतना कम समझते थे, बंगाली भी तिमल को उतना ही 
कम समझते थे। यह तिमल भी अंúेज़ी और Āांसीसी समेत िकसी भी आधिुनक यरूोपीय भाषा से अिधक ÿाचीन थी। 
जड़¤ जमा चकुì भाषाओ ंकì, और इसिलए हर िवशेष भाषा के साथ पैदा होने वाली सांÖकृितक िवशेषताओ ंकì यह 
बहòलता हमारी धरती पर उपिनवेशवाद के आन ेके बहòत पहले से ही भारतीय समाज कì बिुनयादी ÿकृित का िहÖसा 
थी। इस तरह, इस ठोस ऐितहािसक संदभª म¤ आधिुनक भारतीय राÕů, जो अंदłनी िविवधताओ ं से कहé अिधक 
संपÆन था, लाज़मी तौर पर उस तरह के एक भाषा और एक संÖकृित वाली राÕůीयता से िभÆन रहा जो यरूोप कì, और 
आम तौर पर उÆनत पूंजीवाद कì ख़ािसयत ह।ै नतीजा यह रहा िक िविभÆन ±ýेŌ म¤ अंúेज़ी पढ़-ेिलख ेतबक़Ō कì 
संपकª  भाषा बन गयी और जब भारत के तमाम जनगणŌ पर एक तथाकिथत ‘राÕů-भाषा’ के नाम पर िहदंी लादने कì 
कोिशश कì गयी तो असाÅय उÂसाह और मखूªता के दशªन भी हòए। लेिकन इस दसूरे रवैये से जÐद ही पीछे भी हटना 
पड़ा और इस ÖपĶ तÃय को अिधकांशतः परूी तरह Öवीकार िकया गया िक िजस ‘भारतीय राÕů’ कì एकता बनाये 
रखन ेकì परुज़ोर कोिशश कì जाती ह,ै उसकì बड़ी इकाइयŌ म¤ लोग कुछ दजªन भाषाए ंऔर उन बड़ी इकाइयŌ से परे 
बहòत सारी दसूरी बोिलयां भी बोलते ही रह¤गे। 
 यह माÆयता िनिĲत ही एक वÖतगुत तÃय कì माÆयता थी, लेिकन मेरा ख़याल यह ह ै िक इस तÃय को 
Óयापक Öवीकृित कहé अिधक परुानी इस सांÖकृितक वाÖतिवकता के कारण िमली िक राÕůीयता के जÆम से पहले 
तहज़ीबी एकता से िमलती-जलुती कोई चीज़ पदैा हो चकुì थी और उन तमाम सिदयŌ म¤ भी हम बहòत सारी भाषाए ं
बोल रह े थे। एक बहòभाषी राÕůीयता कì यह Öवीकृित भी काफ़ì उÐलेखनीय थी। लेिकन ख़ासतौर पर यरूोप म¤ 
अिधकांश राÕůीयताओ ं के इितहास म¤ उपजातीयता और भाषा के क¤ þीय महÂव को दखेते हòए इससे भी अिधक 
उÐलेखनीय बात यह थी िक भारत म¤ उपजातीय-भाषायी राÕůीयताओ ंका एक हरैान करने वाला अभाव िदखायी 
दतेा ह।ै उपिनवेशवाद िवरोधी राÕůीय आंदोलन के दौरान भारत म¤ भाषा पर आधाåरत उस तरह का कोई शिĉशाली 
अलगाववादी आंदोलन कभी पदैा नहé हòआ, जैसा िक, िमसाल के िलए, सांÿदाियकता पर आधाåरत वह 
अलगाववादी आंदोलन था, िजसके चलते पािकÖतान बना। इसकì बजाय यहां भारतीय संघ म¤ भाषायी राºयŌ के 
गठन के िलए अनके आंदोलन उभरे। इस तरह भाषाओ ंकì बहòलता और नतीजे म¤ सांÖकृितक िविवधता कोई ऐसी 
चीज़ ह,ै िजसे िदल से Öवीकारा जा चकुा ह।ै अगर यह तÃय हम¤ बहòत उÐलेखनीय नहé िदखायी दतेा तो इसिलए िक 
हम उसी समाजी माहौल और उसी तहज़ीब म¤ पले-बढ़े ह§, िजसने इस वाÖतिवकता को जÆम िदया ह।ै तो भी इस 
िÖथित कì तलुना हम अमरीका जैसे दशे से, दिुनया के सबसे संपÆन दशे से, कर सकते ह§, जहां के नागåरक उन 
ÿवािसयŌ कì संतान ह§ (और पहले के गलुामŌ कì संतान भी ह§) िजनका संबंध मलू łप से कोई दो सौ अलग-अलग 
भाषायी समहूŌ से रहा ह।ै िफर भी उनसे कहा जाता ह ैिक वे उन भाषाओ ंको भलूकर उसी अंúेज़ी भाषा कì एकभाषी 



 नया पथ : जनवरी-जनू 2022 /57      

तानाशाही क़ुबलू कर ल¤ जो उस एकभाषी राÕů के जीवन म¤ िकसी भी दसूरी भाषा को कोई भी संवैधािनक दजाª दनेे 
से इकंार करती ह।ै 
 धमŎ, पंथŌ, भाषाओ ंऔर ±ेýीय संÖकृितयŌ कì भारी िविवधता कì यह Öवीकृित उपिनवेशवाद िवरोधी 
आंदोलन कì एक ÿमखु िवशेषता रही ह।ै उतनी ही हरैानी Öवयं भारतीय समाज म¤ सधुार के ÿित भारी सरोकार को 
और अनेक ÿकार के सधुारŌ के िलए आंदोलनŌ के धमाकाख़ेज़ उभार को दखेकर होती ह,ै जैसे बंगाल म¤ Öवयं ऊंची 
जाितयŌ म¤, उ°र भारत के मसुलमानŌ म¤, महाराÕů कì दिलत जाितयŌ के बीच सामािजक Æयाय कì तड़प। कहा तो 
यह भी जा सकता ह ैिक सही अथŎ म¤ उपिनवेशवाद िवरोधी आंदोलन के जÆम से कई दहाई पहले ही समाज-सधुार 
आंदोलन शłु हो चकेु थे। उनकì पåरप³वता का एक लंबा काल रहा ह ैजो उÆनीसवé सदी के एक बड़े िहÖसे को 
समेटता ह ै और इस काल म¤ ख़दु उपिनवेशी स°ा को अ³सर भारतीय समाज के सधुार और आधिुनकìकरण के 
िनिम° के łप म¤ दखेा जाता था, जब उपिनवेशी राजस°ा न े यह बात साफ़ कर दी िक वह ऊंची जाितयŌ और 
संपि°शाली वगŎ को चोट पहòचंान ेवाले सधुार लाग ूकरने के िलए तैयार नहé ह ैतो उसके बाद, उÆनीसवé सदé कì 
आिख़री चौथाई अविध और बीसवé सदी कì पहली चौथाई अविध  के दौरान एक बड़ा काल ऐसा रहा जब ‘राÕůीय 
आंदोलन’ ने अपन ेआपको मलूतः एक दबाव समहू के łप म¤ िवकिसत िकया। इसका मक़सद उपिनवेशी स°ा को 
यह समझाना था िक िजस भारतीय समाज पर वह राज कर रही ह,ै उसके और भी कारगर सधुार के िलए वह खदु 
अपनी नीितयŌ म¤ सधुार कर ले। इस बीच परूी उÆनीसवé सदी म¤ और बीसवé सदी के मÅय म¤ Öवाधीनता के समय 
तक, हम¤ ऐसे अनिगनत आंदोलनŌ, संगठनŌ का उदय भी िदखायी दतेा ह ैजो राजनीितक Öवाधीनता के बजाय समाज
-सधुार के िलए कोिशश कर रह ेथे। 
 वैसे सभी समाज-सधुार आंदोलन ÿगितशील या आधिुनकता ÿेमी नहé थे। उनम¤ से बहòत से तो घोर 
łिढ़वादी या सांÿदाियक और संकìणª थे और कुछ एक आंदोलनŌ म¤ सामािजक łिढ़वाद, सामािजक और धािमªक 
पहचान से (आधिुनक) िश±ा का गहरा संबंध था और कुछ एक न ेतो िहदं,ू मिुÖलम, िस³ख यानी तरह-तरह कì 
सांÿदाियकताओ ंके उभार म¤ भारी योगदान िदया, यहां तक िक राÕůीय Öवयं सेवक संघ भी अपन ेआपको सधुार 
आंदोलन ही कहता ह।ै यहां मझेु अंतोिनयो úाÌशी का यह क़ौल याद आता ह ै िक इटली म¤ उÆनीसवé सदी के 
आिख़री िहÖसे म¤ बजुुªआ राÕůवाद कì िवचारधाराओ ंन े‘सधुार’ का मतलब अ³सर ‘पनुÖथाªपना’ लगाया था। तो भी 
दो बात¤ कही जा सकती ह§। एक तो यह िक भारत म¤ कÌयिुनÛम का आरंिभक इितहास ऐसे लोगŌ से भरा पड़ा ह,ै 
िजÆहŌन े बजुुªआ राÕůवाद को छोड़कर उभर रह े कÌयिुनÖट आंदोलन को अपनाया। कारण यह था िक वे आिथªक 
शिĉ और सामािजक ÿितķा के मलूगामी पनुिवªतरण के सवाल पर इस तरह के राÕůवाद कì असंगितयŌ से दखुी थे, 
जबिक यह पनुिवªतरण सही मायनŌ म¤ उÂपीिड़त जाितयŌ और वगŎ का भला करता। दसूरे, यह बात भी कही जानी 
चािहए िक भारत के बजुुªआ राÕůवाद के कुछ अिधक ÿगितशील तßवŌ कì यह आम समझ थी िक अपने आपको 
बख़बूी बदले िबना और अपन ेअतीत के कुछ बदतरीन पहलुओ ंको Âयाग े िबना भारत एक सचमचु का आधिुनक 
राÕů नहé बन सकता और यह िक भारत के िलए आधिुनक राÕůीयता कì लड़ाई िसफ़ª  उपिनवेशी उÂपीड़कŌ के 
िख़लाफ़ नहé बिÐक उसके अपने बहòत सारे सामािजक ढांचŌ और रीित-åरवाजŌ के सड़े-गलेपन और अÂयाचारŌ के 
िख़लाफ़ भी थी। ÿगितशील सधुारŌ कì इस ÿितबĦता का एक सकाराÂमक पåरणाम यह िनकला िक उपिनवेशी 
शासकŌ के दभं और नÖलवाद से पीिड़त बहòत सारे उपिनवेशŌ के िवपरीत, यहां पनुŁÂथानवादी ÿविृ°यŌ को 
उपिनवेश िवरोधी आंदोलन म¤ कभी ÿमखुता नहé िमली। 
 यह बात काफ़ì उÐलेखनीय ह ै िक सधुारवादी और राÕůवादी, जाित-ÿथा के सवाल पर, िकतने असहज 
महससू करते थे और यह समझ िकतनी तीख़ी थी िक जाित के सवाल पर इतनी बरुी तरह बंटा हòआ कोई समाज 
शायद ही एक राÕů कहलाने का हक़दार हो, ³यŌिक एक राÕů के सदÖयŌ म¤ कम से कम एक ±िैतज सामािजक 
समानता तो होती ही ह।ै याद कìिजए िववेकानंद का वह मशहóर जमुला िक जाित-ÿथा के भेदभाव मानने वाला िहदं ू
धमª, उनके शÊदŌ म¤, िसफ़ª  एक ‘रसोई वाला धमª’ ह।ै इसी तरह अपने राÕůवाद संबंधी Óया´यानŌ म¤ टैगोर ने िटÈपणी 
कì थी िक जहां लोग साथ बैठकर न तो भोजन करने के िलए Öवतंý हŌ और न एक दसूरे के पåरवार म¤ शादी-Êयाह 
कर सक¤ , उसे शायद ही एक राÕů कहा जा सके। आंबेडकर के साथ पनूा-समझौते पर दÖतख़त करन ेके पहले गांधी 
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का भी ऐलान था िक जाित-ÿथा िजंदा रह,े इससे बेहतर तो यही होगा िक िहदं ूधमª मर जाये।  
 उपिनवेशी काल म¤ सधुार कì अनिगनत पåरयोजनाओ ंम¤ जाित-ÿथा कì क¤ þीयता से इकंार नहé िकया जा 
सकता। ³यŌ? पहला कारण िनिĲत ही यह ह ैिक āाĺणवाद और बĦु के महासंúाम के समय से ही जाित का सवाल 
भारतीय सËयता और समाज के इितहास का एक बड़ा अनसलुझा सवाल रहा ह ैऔर अदÌय सवाल भी। हज़ारŌ साल 
के संघषŎ के बावजदू इस सवाल का हल न होना āाĺणवादी ÓयवÖथा कì और उससे जड़ुी शिĉ और संपि° कì 
ÓयवÖथाओ ंकì मज़बतूी का ÿमाण ह।ै लेिकन अगर यह सवाल हज़ारŌ साल तक अदÌय रहा ह ैऔर बराबर बाहरी 
सामािजक संकटŌ को जÆम दतेा रहा तो इससे यह बात भी सािबत होती ह ैिक ÿभÂुव कì ÓयवÖथा कì वहशी ताक़त 
अपनी जगह, उस ÓयवÖथा कì Óयापक जन-Öवीकृित म¤ बराबर दरार¤ भी पड़ती रहती ह§, उÂपीिड़त वगª बराबर खड़े 
होकर उÂपीिड़त होते रहने से इकंार करता ह ैऔर हमारे समाज के बेहतरीन और सबसे Ûयादा ÿगितशील तßवŌ ने इस 
सवाल को िज़ंदा रखा ह।ै मरेा अपना िवचार यह ह ैिक जाित-िवरोधी सामािजक समतावादी िवचारधारा से लैस भिĉ
-सफ़ूì परंपरा ने, जो भारत के लगभग हर ±ेý और हर भाषा म¤ ÓयाĮ रही ह,ै ÿभÂुवशाली समाज ÓयवÖथा के िवĵासŌ 
और उसके िलए गढ़े गये औिचÂय के सामने संकट पदैा करने और उसे गहराने म¤ भारी योगदान िदया ह।ै दमन के 
इितहास से लैस लेिकन िवरोध और ÿितरोध से भी लैस यह अतीत राÕůीय आंदोलन के अदंर मौजदू ÿमखु सधुारकŌ 
के मन को मथता रहा ह,ै जबिक साथ म¤ उनकì यह समझ तो रही ही ह ै िक एक जाित-आधाåरत समाज से एक 
सचमचु एकजटु राÕů का उदय संभव नहé ह।ै लेिकन, उस दौर कì राजनीित म¤ जाित-ÿथा को इतना क¤ þीय महÂव न 
तो ÿितरोध कì परंपराओ ंकì िवरासत से िमला और न राÕůीय नतेÂृव के एहसासे-गनुाह से िमला, बिÐक आधिुनक 
ÿकार के जाितवाद िवरोधी आंदोलनŌ के उदय जैसे वाÖतिवक तÃय से िमला। यह आंदोलन ‘राÕůीय आंदोलन’ से 
काफ़ì पहले ही पैदा हो चकेु थे। महाÂमा ºयोितबा फुले का सÂयशोधक समाज 1873 म¤, यानी 1885 म¤ भारतीय 
राÕůीय कांúेस कì Öथापना से लगभग एक पीढ़ी पहले Öथािपत हòआ था। राÕůवादी तो इस सवाल से िनगाह¤ चरुा ही 
नहé सकता था। 
 1919 के बाद जब राÕůीय आंदोलन सही अथŎ म¤ एक जन-आंदोलन बना और धीरे-धीरे उसने अपन े
आपको अगली दहाई म¤ एक ÖपĶ साăाºयवाद-िवरोधी आंदोलन म¤ ढाल िलया, तो इन दोनŌ क¤ þीय िवचारŌ को 
भारी शिĉ िमली, िक राÕůीय आंदोलन म¤ सांÖकृितक एकजटुता हो और उसम¤ सभी पंथŌ का समावेश हो, और एक 
और भी एकजटु और समतावादी भारत के िनमाªण के िलए भारतीय समाज के लगभग हर पहल ूम¤ सधुार आवÔयक 
ह।ै इसम¤ शक नहé िक राÕůीय आंदोलन के इस बिुनयादी उदारवादी गठन पर एक दि±णपंथी ÿितिøया भी हòई, 
ख़ासतौर पर रा. Öव. संघ और िहदं ूमहासभा जैसे संगठनŌ कì तरफ़ से, लेिकन परेू उपिनवेशवाद िवरोधी संघषª के 
दौरान यह दि±णपंथ भारतीय समाज के हािशये पर ही पड़ा रहा। इससे कहé अिधक महßवपणूª तो 1920 कì दहाई म¤ 
मज़दरू वगª के जझुाłपन म¤ बढ़ोतरी और कÌयिुनÖट आंदोलन का उभार था। जहां रा. Öव. संघ आिद अपनी फ़ासी 
हमदिदªयŌ के िलए बदनाम थे और उपिनवेशी शासकŌ से सिøय सहयोग करते रह,े वहé भारत म¤ कÌयिुनÖट आंदोलन 
कì महßवपणूª िवशेषता यह थी िक उसने भारतीय समाज के उन बहòत सारे जझुाł िहÖसŌ को अपनी ओर खéचा, 
िजनका उदारपंथी राÕůवाद कì सीमाओ ंसे मोहभंग हो चकुा था। यह आंदोलन एक िवĵÓयापी फ़ासीवाद िवरोधी 
संघषª के माहौल म¤ और दशे के अंदर बढ़ रह ेउपिनवेश िवरोधी आंदोलन के माहौल म¤ भी आग ेबढ़ा और यह इन 
दोनŌ ÿविृ°यŌ का अिभÆन अंग बना रहा। इसी से इस बात कì भी Óया´या होती शŁुआती दहाइयŌ म¤ जहां घोर 
दि±णपंथ बरुी तरह अलग-थलग रहा, वहé कÌयिुनÖट वामपंथ को उन िदनŌ बड़े पमैान ेपर उदारपंथी बजुुªआ राÕůवाद 
का ÿमखु वैचाåरक िवकÐप समझा जाता था, बावजदू इसके िक भारतीय संिवधान के धमªिनरपे± और लोकतांिýक 
जीवन-मÐूयŌ म¤ कÌयिुनÖट वामपंथ और नेहłवादी राजस°ा दोनŌ ही साझीदार थे। 

 
(एिशयाई पýकाåरता महािवīालय म¤ ‘िहंदुÖतान कì तामीर’ िवषय पर आयोिजत सगंोķी म¤ ÿÖतुत परचे के कुछ अंशŌ का 

अनुवाद) 
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सजृनशीलता हमेशा सामािजक होती है 
एजाज़ अहमद 

 
मनÕुय कì सबसे पहली सजªनाÂमक िøया ह ैभाषा को सीखना और उसका Óयवहार करना। ब¸च ेको जब भखू लगती 
ह,ै वह रोता ह।ै जब उसे राहत िमलती ह,ै इÂमीनान होता ह,ै तो वह मÖुकुराता ह।ै ब¸चा अपनी ज़łरत¤ ह ैख़दु परूी नहé 
कर सकता। यह उसकì जैिवक अपणूªता ह।ै मानवीय अिÖतÂव इसी जैिवक अपणूªता से आरंभ होता ह।ै उसकì ज़łरत¤ 
दसूरे लोग परूी करते ह§। जैसे मां या पåरवार के दसूरे लोग। इसी से ब¸च ेम¤ बोध उÂपÆन होता ह।ै उसका आरंिभक बोध 
बिुनयादी तौर पर तीन तरह का होता ह ै। पहला, अपनी ज़łरत का बोध और उसकì मांग। दसूरा, अपनी ज़łरत परूी 
करने वालŌ कì पहचान। और तीसरा, भाषा को समझना और उसे सीखकर अपने तौर पर उसका ÿयोग करना। इसी 
ÿिøया म¤ वह श³ल¤ पहचानना, यानी एक श³ल और दसूरी श³ल म¤ फ़क़ª  करना शłु करता ह।ै उसकì िज़ंदगी म¤ एक 
बड़ा वØत तब आता ह,ै जब वह पहली बार आईने म¤ या िकसी और तरह से अपनी श³ल दखेता ह ैऔर दसूरŌ से 
अलग करके अपन-ेआपको पहचानना शłु करता ह।ै िफर वह अपन ेआसपास के लोगŌ से अपने åरÔतŌ को समझना 
शłु करता ह।ै यह उसका पहला सामािजक क़दम होता ह।ै लेिकन उसकì िज़ंदगी म¤ सबसे बड़ी चीज़, जो, उसके बोध 
म¤ बिुनयादी फ़क़ª  पैदा करती ह,ै तब होती ह,ै जब वह भाषा सीखता ह ैऔर अपने तौर पर उसका ÿयोग करता ह।ै यह 
उसकì पहली सजªनाÂमक िøया होती ह।ै और भाषा ³यŌिक बिुनयादी तौर पर सामािजक होती ह,ै इसिलए 
सजृनशीलता भी बिुनयादी तौर पर सामािजक होती ह।ै 

मनÕुय भाषा कैसे सीखता ह,ै इस पर बड़ा िववाद ह।ै कुछ लोग मानते ह§ िक यह एक जैिवक ÿिøया ह।ै और 
दसूरे लोग मानते ह§ िक यह एक सामािजक ÿिøया ह।ै म§ समझता हó ंिक यह एक सामािजक ÿिøया ह।ै ब¸चा पदैा 
होते ही बोलना शłु नहé कर दतेा, बोलना सीखने म¤ उसे लगभग दो साल लगते ह§। वह जÆम से ही उस भाषा से चारŌ 
तरफ़ से िघरा रहता ह,ै जो उसके आसपास के लोग बोलते ह§। वह धीरे-धीरे उसे समझता ह ैऔर एक के बाद एक 
दसूरा शÊद बोलना शłु करता ह।ै िफर वह वा³यŌ के टूटे-फूटे टुकड़े और अतंत: परेू वा³य बोलन ेलगता ह।ै इस 
ÿिøया म¤ उसे लगभग दो साल लगते ह§। लड़िकयां लड़कŌ से एक महीना पहले बोलने लगती ह§, लेिकन लड़का हो 
या लड़कì, उसकì सजृनशीलता भाषा को सीखने और उसका Óयवहार करने से ही शłु होती ह।ै  

इसका अथª यह ह ैिक सजृनशीलता केवल किवयŌ, गायकŌ, िचýकारŌ या िकसी और तरह के कलाकारŌ म¤ 
ही नहé, बिÐक सभी मनÕुयŌ म¤ होती ह।ै और वह कोई Óयिĉगत गणु नहé, मनÕुय माý का गणु ह।ै आप गोरे ह§ या 
काले, िहदं ूह§ या मसुलमान, ऊंची जाित के ह§ या नीची जाित के, एक भाषा बोलते ह§ या दसूरी, इससे कोई फ़क़ª  नहé 
पड़ता। आप भाषा को समाज से लेते ह§ और उसे अपने तौर पर इÖतेमाल करते ह§, लेिकन उसका इÖतेमाल आप दसूरŌ 
से बात करन े या संÿेषण के िलए करते ह§। यह एक सामािजक िøया ह ै और बड़ी सजªनाÂमक िøया ह।ै अतः 
सजृनशीलता के बारे म¤ पहली और बिुनयादी बात यह ह ै िक वह हमेशा सामािजक होती ह।ै भाषा के ज़åरये आप 
समाज से अपन ेसंबंध बनाते ह§ -  Èयार के, नफ़रत के, घर के, बाहर के, बौिĦक, भावनाÂमक, शारीåरक, सब तरह के 
संबंध - और संबंध बनाना बड़ा ही सजªनाÂमक कायª ह।ै आप मन ही मन िकसी से ÿेम करते ह§ और कहते नहé ह§, तो 
उस Óयिĉ से आपका कोई संबंध नहé बनता। इसिलए म§ अपने छाýŌ से कहता हó ंिक जो तुमने िकताब म¤ पढ़ा ह,ै उस 
पर बात करो, ³यŌिक जो बात तमु कह नहé सकते, वह तमु सोच भी नहé सकते। अगर तुÌहारा ख़याल ह ैिक तमुन े
सोचा तो ह,ै पर तुम उसे कह नहé पा रह ेहो तो तुÌहारा ख़याल ग़लत ह।ै असल म¤ तुमने सोचा ही नहé ह।ै जो तुमन े
िकताब म¤ पढ़ा ह,ै उससे तुÌहारा संबंध बना ही नहé ह।ै मतलब यह ह ैिक संÿेषण सजृनशीलता के िलए मलूभतू łप 
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से आवÔयक ह।ै 
 सजृनशीलता के बारे म¤ एक और बिुनयादी बात यह ह ै िक मनÕुय अपनी ज़łरत¤ पशओु ंकì तरह नहé, 

बिÐक मानवीय ढगं से परूी करता ह।ै हर इसंान चाहता ह ैिक उसकì बिुनयादी ज़łरत¤ परूी हŌ। उसम¤ इतनी सलािहयत 
हो और समाज म¤ इसके िलए इतनी गुंजाइश हो िक उसकì ज़łरत¤ परूी हो सक¤ । मगर इतना ही काफ़ì नहé ह ै िक 
उसकì ज़łरत ह ै जैसे-तैसे परूी हो जाय¤। इसंान कì ख़ास ख़बूी यह ह ै िक वह अपनी ज़łरत¤ ख़बूसरूत ढंग से परूी 
करना चाहता ह।ै मसलन, आपको खाना िसफ़ª  पटे भरन ेके िलए और घर िसफ़ª  रहन ेके िलए नहé चािहए। आप चाहते 
ह§ िक भोजन ÖवािदĶ हो, रोज़-रोज़ एक जैसा ही न हो और साफ़-सथुरी जगह पर अ¸छे माहौल म§ बैठकर खाया 
जाये। आप चाहते ह§ िक आपका घर िसफ़ª  रहने कì जगह नहé, बिÐक उसम¤ कोई ख़बूसरूती भी हो। इसके िलए आप 
खाना अलग-अलग तरीक़Ō से पकाते खाते ह§। िजतनी भी बड़ी सËयताएं रही ह§, उनम¤ खाना पकाना या पाकशाľ 
एक मलूभतू कला रहा ह।ै िहदंÖुतान म¤ आप दखे¤, हर सबेू म¤ और उन सबूŌ के अलग-अलग िहÖसŌ म¤ आपको अलग
-अलग पाक-ÿणािलयां िमल¤गी। मसलन, गजुरात एक छोटा-सा राºय ह।ै आजकल वहां बबªरता का नंगा नाच हो 
रहा ह,ै लेिकन वहां कì सËयता आप दखे¤ िक उस छोटे-से राºय म¤ पांच िभÆन ÿकार कì पाक-ÿणािलयां ह§। यानी 
भोजन से आपको केवल पौिĶकता या शारीåरक संतुिĶ नहé चािहए, बिÐक एक तरह कì  सŏदयाªÂमक संतुिĶ भी 
चािहए। इसके िलए आप तरह-तरह के खान े पकाते ह§। तरह-तरह के Óयंजन बनाते ह§, और उनम¤ आपकì 
सजृनशीलता Óयĉ होती ह।ै आप अपने घर को सजाते ह§, सुंदर बनाते ह§, तो उसम¤ भी अपनी सजृनशीलता को Óयĉ 
करते ह§। 

यह भी इसंान कì एक अहम ज़łरत होती ह,ै िक वह अपनी बिुनयादी ज़łरत ही सुंदर ढगं से और 
अिधकतम सजृनाÂमकता के साथ परूी करे। ग़रीब आदमी पर समाज का सबसे बड़ा ज़Ðुम होता ह।ै उसे अपनी 
ज़łरतŌ को सुंदर ढगं से परूा करन ेका  मौक़ा नहé िमलता। ग़रीबŌ को जीवन के सŏदयाªÂमाक आयाम से वंिचत कर 
िदया जाता ह।ै िफर भी उनकì कोिशश होती ह ैिक वे िकसी भी तरह से अपन ेजीवन को सुंदर बनाय¤। म§ िफ़लीपéस 
गया था, तो वहां ‘बचाओ’ नामक एक क़बीले का जीवन म§ने दखेा। इन लोगŌ को धरती पर घर बनाने कì इजाज़त 
नहé ह,ै इसिलए वे समþु के िकनारे पर पानी के अंदर लंबे लंबे बांस खड़े करके उनके ऊपर अपना घर बना कर रहते 
ह§। उनके घरŌ के नीचे का पानी इतना गंदा होता ह,ै इतनी गलाजत उसम¤ होती ह ैिक म§ बयान नहé कर सकता। हम 
आप जैसे लोग उस पानी म¤ से िकÔती म¤ बैठकर गज़ुर¤, तो आंख¤ बंद करके गज़ुर¤। उन लोगŌ को पीन ेका पानी लाने के 
िलए दो-दो मील जाना होता ह ैऔर वे उस गलाजत से भरे पानी म¤ बन ेहòए घरŌ म¤ रहते ह§। लेिकन म§न ेदखेा िक 
उÆहŌन े अपन े घरŌ म¤ छोटे-छोटे कनÖतरŌ म¤ िमĘी डालकर फूल उगाये हòए ह§। इस तरह वे अपनी सŏदयाªÂमक 
आवÔयकताए ंपरूी करते ह§। यह भी सजृनशीलता का एक łप ह।ै 

इसंान के िलए काम ज़łरी ह,ै लेिकन खेल भी ज़łरी ह।ै अब यह जो खले ह ैदो तरह का हो सकता ह।ै एक 
तो जीवन कì ज़łरत¤ परूी करन ेके िलए वाÖतिवक भौितक पदाथŎ से खेलना, जैसे हम जो खाना पकाते ह§, कई तरह 
से पका सकते ह§ और उसम¤ कई तरह के नये ÿयोग कर सकते ह§। दसूरे, जीवन कì ज़łरतŌ से परे जाकर खेलना, जैसे 
Öवतंýतापवूªक शÊदŌ, ÖवरŌ, रंगŌ और रेखाओ ंसे खलेना। लेिकन खेल मनÕुय कì मलूभतू आवÔयकता ह,ै ³यŌिक 
उसी म¤ उसकì सजृनशीलता होती ह।ै वगª-िवभĉ समाज म¤ सजृनशीलता के दो łप होते ह§ -  ®म कì सजृनशीलता 
और ®म से परे कì सजृनशीलता। मानव जीवन का उĥÔेय ह ैआवÔयकता से Öवतंýता कì ओर जाना। यह ®म कì 
सजृनशीलता से ®म के परे कì सजृनशीलता कì ओर जाना ह।ै मनÕुय अपनी Öवतंýता से कभी िवमखु या िवरत होना 
नहé चाहता। वह इसको Öथिगत भी करना नहé चाहता। वह इसकì िदशा म¤ िनरंतर आगे बढ़ना चाहता ह,ै इसिलए 
®म करन ेको िववश होते हòए भी वह उसम¤ जहां तक हो सके, Öवतंýतापवूªक सजृनशील होन ेकì कोिशश करता ह।ै 
उसकì यह सजृनशीलता जीवन के पनुसृªजन के िलए िकये जान ेवाले कायŎ म¤ िदखायी पड़ती ह,ै जैसे खाना पकान ेम¤, 
कपड़े धोन ेम¤, अपने घर को सजाने म¤, ब¸चŌ को पैदा करन ेऔर उÆह¤ अ¸छी तरह पाल-पोस कर इसंान बनान ेम¤। 
जीवन कì पåरिÖथितयां उसे िजतनी भी Öवतंýता दतेी ह§, उसका इÖतेमाल वह सजृनशील होने म¤ करता ह।ै मसलन, 
एक ग़रीब आदमी पटे भरन ेके िलए जो खाना पकाता ह,ै वह हमेशा एक जैसा नहé होता। जैसे सबुह एक दाल शाम 
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को दसूरी दाल, या एक िदन एक सÊज़ी, दसूरे िदन दसूरी सÊज़ी, या मांस-मछली को एक िदन एक तरह से पकाना, 
दसूरे िदन दसूरी तरह से पकाना। इसम¤ जो आनदं ह,ै वह, दरअसल, अपनी आज़ादी का इÖतेमाल करन े और 
सजृनशील होने का आनंद ह।ै 

आज़ादी वह नहé ह,ै जो भिवÕय म¤ ह ैऔर न जाने कब आयेगी। आज़ादी वह ह,ै िजसकì कोिशश आप हर 
वØत कर रह ेहोते ह§। आप उसके िलए समय िनकालते ह§, उसके िलए बहòत-से जतन करते ह§। आप कोिशश करते ह§ 
िक िज़ंदगी म¤ आपको जो कुछ मयÖसर ह,ै उसी म¤ से जो कुछ कर¤, जो कुछ बनाय¤, उसम¤ एक ख़बूसरूती हो। यही 
सजृनशीलता ह ैऔर इसके िलए इसंान हर समय जĥोजहद कर रहा होता ह।ै कारण यह ह ैिक इस दौरान वह Öवयं को 
अपणूª समझता ह ैऔर अपनी पणूªता के िलए पणूªतर मनÕुय बनन ेका ÿयास कर रहा होता ह।ै इसके िलए कभी वह 
पढ़ता ह,ै कभी िचý बनाता ह,ै कभी किवता िलखता ह,ै कभी गीत गाता ह,ै तो कभी िसफ़ª  टहलता ह ैजंगल म¤। Öवयं 
को पणूªतर मनÕुय बनाने वाले यह काम ®म से बंधे हòए नहé होते, जीवन के पनुसृªजन कì पåरिÖथितयŌ से बंधे हòए नहé 
होते। इसिलए उनम¤ जो सजृनशीलता होती ह ैवह ®म कì सजृनशीलता से िभÆन, ®म से परे कì सजृनशीलता होती ह।ै  

 पूंजीवादी ÓयवÖथा म¤ काम के वØत और फ़ुसªत के वØत म¤ फ़क़ª  िकया जाता ह।ै काम और आराम कì 
िज़ंदगी को अलग-अलग माना जाता ह।ै इसी तरह जीवन को अलग-अलग माना जाता ह।ै यह माना जाता ह ै िक 
काम के वØत आप काम करते ह§ और फ़ुसªत के वØत म¤ ही सजृनशील हो सकते ह§। ÓयवÖथा मानो आपसे यह कहती 
ह ैिक आप इतने घटें जो घनघोर मेहनत करते ह§, उसके ज़åरये आपको इतने घटें कì फ़ुसªत िमलती ह,ै िजसम¤ आप 
अपने तौर पर कुछ कर पाय¤। यह वगêय समाज ÓयवÖथा कì जड़ ह,ै बिÐक łह ह,ै और इसकì अिभÓयिĉ 
िवचारधारा म¤ इस तरह होती ह ैिक जीवन अलग ह,ै कला अलग ह।ै अथाªत जीवन म¤ सजृनशीलता नहé ह,ै कला म¤ 
सजृनशीलता ह।ै िफर इसी से यह बात िनकलती ह ैिक ®म करने वाला  सजृनशील नहé होता, फ़ुसªत म¤ रहने वाला ही 
सजृनशील हो सकता ह।ै यानी ®िमक वगª नहé, शोषक वगª ही सजृनशील होता ह।ै आगे चलकर िफर इसी म¤ से यह 
बात िनकलती ह ैिक कला का जीवन से कोई संबंध नहé होता, वह इसंानŌ कì िज़ंदगी को सधुारन-ेसंवारन,े बदलन े
और बेहतर बनान ेजैसे िकसी उĥÔेय के िलए नहé होती, बिÐक फ़ुसªत म¤ रहने वाले वगª के आनदं के िलए होती ह।ै 

इस तरह पूंजीवादी ÓयवÖथा सजृनशीलता कì िवरोधी होती ह।ै वह इस बात को नहé मानती िक 
सजृनशीलता हर इसंान म¤ होती ह ै और इसंान अपने जीवन के पनुसृªजन के िलए जो ®म करता ह,ै उसम¤ भी 
सजृनशील होता ह।ै सजृनशील वह कब नहé होता? तभी, जब उसे मन मारकर या ज़बदªÖती काम करना पड़ता ह।ै, या 
जब कोई उससे यह कहता ह ैिक तमु अपनी मज़ê से कुछ नहé कर सकते, हम जैसा करन ेको कहते ह§, वैसा करो, नहé 
तो हम तुÌहारी तनÙवाह काट ल¤गे। इस तरह दसूरे कì सजृनशीलता को कम करना, उसके िलए औक़ात मक़ुरªर 
करना, उसके िलए अलग जगह बनाना - िक यहां तुम सजृनशील हो सकते हो, वहां नहé - यह सब सामािजक ®म 
िवभाजन ह,ै िजसका नतीजा यह होता ह ै िक इसंान बहòत-से काम ‘Łटीन’ कì तरह बेमन से या मन मारकर करन े
लगता ह,ै िजनको करन ेम¤ न उसे कोई आज़ादी होती ह ैऔर न कोई आनंद िमलता ह।ै 

वगª-िवभĉ समाज म¤ सजृनशीलता को वगêय ŀिĶ से दखेा जाता ह ैऔर उसे कुछ िविशĶ ÿितभाशाली 
ÓयिĉयŌ का ख़ास गणु माना जाता ह।ै लेिकन वह ÿितभा कहां से आती ह?ै वह समाज से आती ह ैमसलन, शायरी 
या िक़Öसागोई का संबंध भाषा से ह ैऔर भाषा कोई Óयिĉ नहé बनाता। इसंान भाषा सीखना शłु करता ह ैअपनी 
ज़łरत¤ परूी करन ेके िलए। िफर वह दखेता ह ै िक बोलन ेकì कोई तमीज़ होती ह,ै कोई तरीक़ा होता ह।ै जैसे फ़लां 
आदमी बहòत अ¸छी भाषा बोलता ह ैऔर फलां आदमी लęमार ढगं से बोलता ह।ै इस तरह वह अपनी भाषा का 
पåरÕकार करता ह।ै शायरी ³या ह?ै पåरÕकृत भाषा म¤ बोलना ही शायरी ह।ै लेिकन उसके पीछे परूी åरवायत होती ह,ै 
िजसे आप अपन ेअंदर समोकर इस तरह अपनी बात कह सक¤  िक वह शायरी कहलाये और लोग उसकì क़þ कर¤। 
क़þ या सािहिÂयक मÐूयांकन ³या ह?ै यही िक आपकì बात म¤ जो सािहिÂयक मÐूय ह ै उसे आंका जाये। और 
सािहिÂयक मÐूय  एक मĥुत से जो भाषागत मÐूय संिचत होते रहते ह§, उÆहé म¤ से पैदा होता ह।ै  

अब सवाल पैदा होता ह ैिक सजृनशीलता म¤ जो नवीनता का तÂव होता ह,ै वह ³या ह?ै इस पर मेरा कहना 
यह ह ै िक कुछ नया करना, अपने काम को नये तरीक़े से करना, यह सजृनशीलता म¤ अंतिनªिहत ह।ै म§ पहले 
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फ़ोटोúाफ़ì करता था। फ़ोटोúाफ़ì का मतलब यह नहé ह ैिक आपन ेकैमरे से तÖवीर¤ खéच ली और िफ़Ðम िकसी को 
दखेकर िÿंट िनकलवा िलये। असली फ़ोटोúाफ़ì फ़ोटो खéचते वØत नहé, बिÐक डाकª  łम म¤ नेगिेटव से तÖवीर 
बनाते समय होती ह।ै कैमरा तो फ़ोटोúाफर के िलए िकसी लेखक कì उस नोटबकु कì तरह ह ै िजसम¤ वह चलते-
चलते कोई बात नोट कर लेता ह ैऔर बाद म¤ उस बात को रचना का łप दतेा ह।ै म§ यह करता था िक नेगेिटव को 
तरह-तरह से िÿंट करके दखेता था। िफर दखेता था िक इस िÿंट म¤ यह बात अ¸छी ह,ै उसे िÿंट म¤ वह बात अ¸छी ह,ै 
और उनको िमलाकर एक नया िÿंट बनाता था नेगिेटव तो एक ‘िफ़³Öड’ चीज़ ह।ै वह तो एक बार आपन ेजो ले 
िलया, वही रहगेा। आपकì सजृनशीलता इसम¤ ह ैिक आप उसम¤ से ³या िनकालते ह§ या ³या बनाते ह§। इसी ÿिøया म¤ 
नयापन पदैा होता ह।ै लेिकन नयेपन का एक और महÂवपणूª आयाम यह ह ैिक जो काम आप कर रह ेह§, उसकì एक 
परंपरा ह,ै िजसम¤ आपको कुछ नया करना ह।ै मसलन, फ़ोटोúाफ़ì कì एक बहòत परुानी åरवायत ह,ै िजसम¤ मÙुतिलफ़ 
फ़ोटोúाफ़सª न ेबहòत कुछ िकया ह ैऔर म§न ेउसम¤ से बहòत कुछ दखेा ह।ै जो िÿंट म¤ अपने नेगेिटव से बना रहा हó,ं वह 
मझेु अ¸छा लग रहा ह ै यह नहé, या उसम¤ ³या और करन े से वह और Ûयादा अ¸छा रहगेा, वह तमीज़ मझुम¤ 
फ़ोटोúाफ़ì कì उस åरवायत को अपने अंदर समा लेने पर ही पदैा हो सकती ह।ै जब मझेु लगता ह ैिक म§ने कुछ नया 
िकया ह,ै या कोई नयी चीज़ ईजाद कì ह,ै तो उसके पीछे एक बहòत बड़ी åरवायत होती ह।ै 

 म§न ेकहé यह िलखा ह ैिक जो लोग आधिुनकतावाद को िबÐकुल नयी चीज़ समझते ह§, उÆह¤ यथाथªवाद 
कì परंपरा का पता नहé ह,ै मसलन, काÜका बड़ा आधिुनकतावादी लेखक ह ैऔर उसकì कहानी  ‘मटेामोफ़ōिसस’ 
बड़ी आधिुनकतावादी कहानी मानी जाती ह।ै लेिकन उस कहानी म¤ िसफ़ª  एक बात ऐसी ह,ै जो अिवĵसनीय ह ै- िक 
एक सबुह वह सोकर उठा, तो उसने ख़दु को एक ितलचĘे के łप म¤ पाया - लेिकन एक बार आप इस अिवĵसनीय 
बात पर िवĵास कर ल¤, तो पाय¤गे िक परूी कहानी यथाथªवादी ढंग से िलखी हòई ह।ै इसिलए जब हम नयपेन कì बात 
कर¤, तो एक तो हम¤ यह दखेना चािहए िक उसके पीछे कì åरवायत ³या ह।ै दसूरे, हम¤ यह भी दखेना चािहए िक नयी 
चीज़ म¤ नये तÂव कहां-कहां से आये ह§। वे तÂव दसूरी कलाओ ं से आ सकते ह§, िव²ानŌ से आ सकते ह§, नय े
तकनीकì आिवÕकारŌ से के ज़åरये आ सकते ह§, या और भी िकÆहé चीज़Ō से आ सकते ह§, उदाहरण के िलए जब 
मनोिवĴेषण का िसĦांत आया और उसम¤ चतेन-अवचतेन मन का फ़क़ª  करते हòए यह बताया गया िक मनÕुय सचेत 
łप से जो सोचता ह,ै वह तो उसके सोच, समझ और अहसास का बहòत छोटा िहÖसा होता ह,ै बड़ा िहÖसा तो उसके 
अवचतेन म¤ चल रहा होता ह,ै तब आ´यान कì यथाथªवादी पĦित के िलए संकट पैदा हो गया और अंúेज़ी कथा 
सािहÂय म¤ अनेक आधिुनकतावादी łप सामने आये। इसका मतलब ह ै िक नयापन िकसी चीज़ म¤ अपने ±ýे कì 
सजृनशीलता कì परंपरा से ही नहé, बिÐक अÆय ±ेýŌ कì सजृनशीलता के ज़åरये भी आ सकता ह।ै िव²ान म¤ कोई 
नयी खोज हो जाती ह,ै या िकसी चीज़ को बनाने कì कोई नयी तकनीक िनकल जाती ह,ै तो उससे भी सािहÂय और 
कला म¤ संकट पैदा हो जा सकता ह ैऔर नये-नये कला łप सामन ेआ सकते ह§। मसलन, कैमरे का आिवÕकार हो 
जाने पर यथाथªवादी िचýकला का पोů¥ट बनाने कì कला पर सवािलया िनशान लग गया और उससे िचýकला म¤ कई 
आधिुनकतावादी चीज़¤ आयé। आइÖंटाइन ने सापे±ता का िसĦांत िदया, तो रेनेसां काल के पåरÿेàय के िलए संकट 
पैदा हो गया। चीज़Ō को दखेने का ढंग ही बदल गया। उससे िचýकला म¤ ³यिूबÛम और दसूरी कई नयी चीज़¤ पैदा हòई।ं 
तो मेरा कहना यह ह ैिक जब हम सजृनशीलता के संदभª म¤ नवीनता कì बात कर¤, तो एक तो अपने ±ýे कì परंपरा 
Åयान म¤ रख¤ और दसूरे अÆय ±ेýŌ कì सजृनशीलता भी Åयान म¤ रख¤, जो हमारे ±ýे कì सजृनशीलता को ÿभािवत 
कर रही ह।ै इस तरह दखे¤गे, तो आप पाय¤ग¤ िक यह सवªथा नयी या शĦु नयेपन जैसी कोई चीज़ नहé होती। अगर 
होगी, तो वह संÿेिषत ही नहé हो पायेगी, जबिक सजृनशीलता बिुनयादी तौर पर संÿेषण का मामला ह ै

अब संÿेषण कई तरह का होता ह।ै इसंान जब से पैदा होता ह,ै तभी से संÿेषण शłु हो जाता ह।ै शłु के 
कुछ महीनŌ तक वह अपनी ज़łरत¤ परूी करने के िलए जो संÿेषण करता ह,ै उसे हम संÿेषण का जैिवक łप से 
िनधाªåरत प± कह सकते ह§। उसके बाद जब वह भाषा सीखने लगता ह ैऔर भाषा के ज़åरये संÿेषण करने लगता ह,ै 
तब हम उसे सजृनशील संÿेषण कह सकते ह§। और, जैसा िक म§ने पहले कहा, यह सजृनशीलता सभी मनÕुयŌ म¤ होती 
ह,ै जो आगे चलकर ²ान, िव²ान, तकनीक, सािहÂय, कला आिद िविभÆन ±ेýŌ म¤ अपने पåरप³व łपŌ म¤ िदखायी 
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पड़ती ह।ै  
कुछ लोग िसफ़ª  कलाÂमक चीज़Ō म¤ ही सजृनशीलता दखेते ह§ और कला म¤ भी ‘हाई आटª’ और ‘फ़ोक 

आटª’ जैसे फ़क़ª  करते ह§। ऐसे लोग ग़रीब,अनपढ़, दहेाती आिदवासी लोगŌ कì कला को नीची नज़र से दखेते ह§। यानी 
ग़रीब आदमी जो कर¤, अपने िलए कर¤, वह ‘फ़ोक आटª’ हòआ। लेिकन वही ग़रीब आदमी अगर आपके सामने आकर 
िगटार बजान ेलग,े तो वह ‘हाई आटª’ हो गया। असल बात यह ह ै िक िजस वगª के पास फ़ुसªत होती ह,ै वह ग़रीब 
लोगŌ के Ĭारा आिवÕकृत और सिदयŌ से तरह-तरह से इÖतेमाल िकये जान ेवाले कलाÂमक łपŌ के ही तÂवŌ को 
िवकिसत करता ह ैऔर िफर उÆह¤ बाज़ार म¤ बेचता ह।ै इस तरह से िवकिसत करके बेच ेजान ेवाले बहòत-से लोकगीत, 
लोकसंगीत और लोकनÂृय आपको Óयावसाियक िसनमेा म¤ िदखायी दतेे ह§। कई चीज़¤ िवकिसत िकये िबना ही सीधे 
बाज़ार म¤ ले आयी जाती ह§, और भारत कì ख़ास परंपरागत चीज़ बता कर िवदशेी पयªटकŌ को बेची जाती ह§। जैसे 
िबहार म¤ मधबुनी कì ग़रीब औरतŌ के Ĭारा बनायी जाने वाली प¤िटंµस या राजÖथान और गजुरात म¤ पहनन ेके िलए 
बनाये जाने वाले ख़ास तरह के कपड़े उÆह¤ बेचने के िलए कहना भी पड़ता ह,ै िक साहब, यह अ¸छी चीज़ ह,ै 
िबÐकुल ही एक अलग चीज़ ह ैलेिकन जैसे अपनी ‘हाई आटª’ कì तुलना म¤ वह ‘लो आटª’ ह,ै उसम¤ सजृनशीलता 
नहé ह!ै  

 इस तरह के लोग कला और सजृनशीलता को रहÖयमय बनाने कì भी कोिशश करते ह§। वे इस बात को 
िछपाते ह§ िक सजृनशीलता सभी मनÕुयŌ म¤ होती ह।ै कहते ह§ िक यह तो िकसी-िकसी म¤ होती ह ैऔर ³यŌ होती ह,ै 
िकसी को नहé मालमू! धमª का धधंा करने वाले लोग कुछ चीज़Ō को ‘सेøेड’ (पिवý) बनाने के िलए भी रहÖयमय 
बनाते ह§, जैसे क़ुरआन शरीफ़ के बारे म¤ मसुलमान कहते ह§ िक यह अÐलाह ताला कì दने ह,ै फ़åरÔते आकर उसको 
िलखवा गये थे। इस तरह आम दिुनयावी चीज़Ō को पिवý बनान ेके िलए इस िक़Öम के अफ़साने गढ़े जाते ह§। 

 इसका मतलब यह नहé िक रहÖय कुछ होता ही नहé।  रहÖय तो होता ह,ै मनÕुय Öवयं एक रहÖय ह।ै भाषा 
Öवयं एक रहÖय ह।ै अगला िफ़करा मरेी ज़बान से ³या िनकलेगा, मझेु नहé मालमू। या, हम लेखकŌ का यह सामाÆय 
अनभुव ह ैिक हम कुछ िलखना चाहते ह§, हमारे पास कहने के िलए कई बात¤ ह§, लेिकन यह नहé सझू रहा ह ैिक कहां 
से शłु कर¤। और अ³सर यह होता ह ैिक आप कहé जा रह ेह§ या कोई और काम कर रह ेह§ िक अचानक आपको सझू 
जाता ह ैिक यहां से शłु िकया जाये। इसे आप रहÖय कह सकते ह§। इसी तरह, जब आप िलखना शłु करते ह§। तो 
िलखते चले जाते ह§, लेिकन उस वØत भी आपको पता नहé होता िक अगला वा³य ³या होगा। यह भी रहÖय ह।ै 
लेिकन सवाल यह ह ैिक हम इसको रहÖय बनाये रखना चाहते ह§ या इसको समझना और खोलना चाहते ह§। समझना 
चाह¤ग ेतो बात समझ म¤ आ भी जायेगी। वह िक आप जो अगला वा³य बोलन ेया िलखने वाले ह§, वह आपको 
मालूम नहé ह,ै लेिकन वह वा³य िपछले वा³य से या पहले कही जा चकुì बात से जड़ुा हòआ होगा और उसका एक 
आंतåरक तकª  होगा। डÊÐय.ू एच. ऑडेन ने एक बार कहा था िक ‘ओनली द फ़Öटª लाइन इज़ इिंÖपरेशन, ऑल िद 
रेÖट इज़ हाडª वकª ’। ज़łरी नहé िक वह लाइन किवता कì पहली ही लाइन हो, वह पांचवé या स°रवé भी हो सकती 
ह,ै लेिकन वह एकदम अचानक सझूती ह ैऔर वही किवता कì ÿेरणा ह,ै बाक़ì सब मशØक़त ह।ै 

ÿेरणा िकसी भी चीज़ से िमल सकती ह ै- िकसी फूल से, िकसी सुदंर ľी से, िकसी ग़रीब आदमी से या 
कÌयिुनÖट पाटê से - लेिकन सवाल यह ह ैिक उसका हम ³या करते ह§। हर इसंान सजृनशील ह,ै इसिलए हर इसंान 
ÿेåरत हो सकता ह।ै मगर इसम¤ एक बात तो यह ह ै िक उस ÿेरणा से कलाÂमक रचना करने का अवसर िकसको 
िकतना िमलता ह।ै िजस ग़रीब लेखक को िदन-रात रोज़ी-रोटी और घर गहृÖथी के झंझटŌ म¤ ही पड़े रहना पड़ता हो, 
वह ÿेåरत होकर भी ³या िलख पायेगा? दसूरी बात यह ह ैिक ÿेåरत होने के बाद हम कुछ िलखने, रचने या बनाने के 
िलए मशØक़त िकतनी करते ह§। िफर, कुछ लोगŌ म¤ ऐसी सजृनशीलता भी होती ह ैिक उÆह¤ िकसी बाहरी ÿेरणा कì 
ज़łरत ही नहé होती। िक़Öसा ह ैिक मीर तक़ì िदÐली से भागे और लखनऊ पहòचं,े तो इशंा अÐला खां ने, जो वहां 
बहòत ऊंचे Łतबे पर थे, नवाब साहब से कहकर उÆह¤ एक हवलेी िदलवायी। हवेली म¤ एक कमरा ख़ास तौर से सजाया 
गया िक यहां बैठकर मीर साहब अपना िदन गज़ुार¤गे और पढ़¤ग-ेिलख¤गे। मीर साहब वहां रहन ेलगे। कुछ िदन बाद 
इशंा साहब आये। पछूा िक कैसा लगा आपको? मीर साहब ने कहा िक अ¸छा ह।ै तभी इशंा ने दखेा िक मीर के िलए 
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िजस ख़ास कमरे का इतंज़ाम िकया गया था, उसका दरवाज़ा तो अंदर से बंद ह।ै इशंा ने तो वह कमरा मीर के िलए 
ख़ास तौर पर इसिलए मक़ुरªर िकया था िक यह दरवाज़ा खोल¤गे, तो बहार चमन िदखायी पड़ेगा और वहां के फूल-प°े 
दखेकर ये अपनी शेरो-शायरी फ़रमाय¤गे। इशंा ने कहा िक ‘मीर साहब, आपने तो चमन म¤ खलुने वाले दरवाज़े कì 
कंुडी बंद कì हòई ह।ै’ तो मीर साहब ने कहा – ‘अपने अंदर ऐसा चमन िखला हòआ ह,ै भाई, िक म§ और चमन दखेकर 
³या कłंगा?’ 

 कई लोग सजृन ÿिøया के रहÖय कì और िफर उसे समझन-ेसमझाने कì बात करते ह§। म§ कहता हó ं िक 
सजृनशीलता हर इसंान म¤ होती ह ैऔर वह एक आजीवन ÿिøया ह,ै इसिलए सजृनशीलता कì Óया´या करना ज़łरी 
नहé ह।ै ज़łरी ह ैसजृनशीलता के अभाव कì Óया´या करना। इस सवाल का जवाब दनेे कì िक इसंान जो बिुनयादी 
तौर पर सजृनशील ह,ै सजृनशील ³यŌ नहé रह पा रहा ह?ै उसे कौन सजृनशील होन ेसे रोक रहा ह?ै या वे कौन-सी 
चीज़¤ ह§, जो उसकì सजृनशीलता म¤ बाधक ह§? और, इसंान को सजृनशील कैसे बनाया जा सकता ह?ै यह बहòत 
अहम सवाल ह,ै ³यŌिक इससे कोरे कला-िसĦांत नहé िनकलते, बिÐक इससे राजनीित िनकलती ह,ै नैितकता 
िनकलती ह ैऔर िनकलती ह ैवह कÐपना, िजसके सहारे हम भिवÕय के बारे म¤ सोच सकते ह§ और एक ऐसी िज़ंदगी 
के सपने दखे सकते ह§ जो आज कì िज़ंदगी से बेहतर होगी, Ûयादा ख़बूसरूत होगी, Ûयादा संतुĶ करने वाली होगी 
और िजसे आप एक इसंान के तौर पर िबना िकसी अपराधबोध के दसूरŌ के साथ जी सक¤ गे। तब हम भिवÕय कì उस 
सजृनशीलता के बारे म¤ भी सोच सक¤ गे, जो Óयिĉगत नहé, बिÐक सामिूहक सजृनशीलता होगी और िजसम¤ से 
िज़ंदगी जीन ेके नये और बेहतर तरीक़े िनकल¤गे।  

भिवÕय कì बात िनकली ह,ै तो यह भी दखे लेना चािहए िक सजृनशीलता का समय से ³या संबंध ह।ै जो 
लोग उसका संबंध वतªमान से जोड़ते ह§, उनको म§ कभी समझ नहé पाता, ³यŌिक वतªमान तो केवल एक ±ण ह,ै जो 
या तो गज़ुर गया ह ैया गज़ुरन ेवाला ह।ै वह समय का सबसे छोटा अंश होता ह।ै इसिलए मरेी समझ म¤ कभी नहé 
आता िक अतीत और भिवÕय अलग कैसे हो सकते ह§, ³यŌिक उन दोनŌ के बीच म¤ जो ±ण ह,ै वह या तो अतीत का 
ह ैया भिवÕय का। अपन-ेआप म¤ तो वह कुछ ह ैही नहé। िफर वतªमान को आप कई तरीक़Ō से दखेते ह§। कई लोग 
कहते ह§, यह जो गज़ुर रहा ह,ै ऐितहािसक ±ण ह,ै लेिकन मा³सªवादी इस बात को नहé मानते, ³यŌिक मा³सª के 
मतुािबक़ इितहास तो अभी शłु ही नहé हòआ, वह तो तब शłु होगा, जब इस वगêय ÓयवÖथा से आज़ादी िमलेगी। 
तब तक तो यह िÿ-िहÖटरी ह,ै इितहास के शłु होन ेसे पहले कì अवÖथा ह,ै ³यŌिक मनÕुय का इितहास उÂपीड़न का 
इितहास नहé, आज़ादी का इितहास होगा। अब इससे बात यह िनकलती ह ैिक िजस चीज़ को आप अतीत कहते ह§, 
वह तो एक ऐसी चीज़ ह,ै िजसे आपको पीछे छोड़ना ह ै- िक वह ख़Âम हो और आपका इितहास शłु हो। आप मा³सª 
पर भी न जाइए, हगेले का एक वा³य बहòत सादा-सा, जो म§ बहòत लोगŌ को बार-बार सनुाता हó ंिक ‘िद ÿॉÊलम िवद 
िहÖůी इज़ दटै इट ओनली गोज़ फ़ॉरवडª।’ यानी इितहास िसफ़ª  आगे जाता ह,ै पीछे कì तरफ़ जाता ही नहé। लोग उसे 
पीछे कì तरफ़ ले जाना भी चाह¤, तो वह नहé होगा, जो आप चाहते ह§। मसलन आप इितहास को पीछे ले जाकर 
रामराºय लाना चाह¤, तो वह रामराºय नहé होगा, आर.एस.एस. राºय होगा। इितहास को या तो िपटे हòए लोग दोहराते 
ह§ या फ़ािसÖट लोग। उसे या तो वे दोहराते ह§, जो मजबरू होते ह§, या िफर वे जो दसूरŌ को मजबरू रखना चाहते ह§। 
लेिकन जो ÿगितशील लोग यह सोचते ह§ िक उनका Łख़ अतीत कì तरफ़ ह ैऔर हमारा भिवÕय कì तरफ़, उनसे म§ 
सहमत नहé, ³यŌिक िजसे अतीत याद न रह,े वह भिवÕय नहé बना सकता। िजसे अतीत के ज़Ùम याद नहé, वह 
भिवÕय कì सेहतमदं िज़ंदगी के Ùवाब नहé दखे सकता। इितहास भिवÕय कì सुंदर कÐपनाओ ं से नहé बनता, वह 
इसंानी ग़Öुसे से बनता ह ैऔर उस ग़Öुसे का संबंध अतीत से होता ह।ै 

दसूरी बात यह ह ै िक अतीत म¤ ही ऐसी बहòत-सी चीज़¤ ह§, जो इसंान म¤ बड़ी महेनत और सिदयŌ कì 
कोिशश से बनायी ह§। अगर आप उनको अपनी पूंजी नहé बनाय¤ग,े तो भिवÕय कैसे बनाय¤ग?े समय कोई Öलेट तो ह ै
नहé िक आपन ेउसको साफ़ िकया और िलखना शłु कर िदया। यह आप नहé कर सकते, ³यŌिक समय वह Öलेट ह,ै 
िजस पर पहले से बहòत कुछ िलखा हòआ ह ैऔर उसी पर आगे आपको िलखना ह।ै अब यह आप पर ह ैिक अतीत 
कì चीज़Ō म¤ से ³या चनु¤, ³या छोड़¤ और अतीत को िकस नज़र से दखे¤। मसलन, कुछ लोग अतीत के आधार पर 
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भारतीय परंपरा कì बात करते ह§, रामराºय वग़रैह कì बात करते ह§, लेिकन वे समझते ह§ िक अतीत म¤ जो कुछ िकया 
āाĺण और ±िýयŌ न ेयानी उ¸च वगª के या शासक वगª के लोगŌ न ेिकया। मरेा कहना यह ह ैिक सािहÂय हो, कला 
हो, िव²ान हो, तकनीक हो, ÖथापÂय हो - सबके इितहास ®म के इितहास ह§। लेिकन वगêय ÓयवÖथा का सबसे बड़ा 
कारनामा यह ह ैिक जो चीज़ मेहनत ने पैदा कì ह,ै सिदयŌ कì मेहनत ने, उसको िकसी एक Óयिĉ या एक राजा या 
एक जाित से जोड़ िदया ह ै- िक दिेखए, यह úंथ फ़लां न ेिलखा, यह ईजाद फ़लां न ेकì, यह इमारत फ़लां ने बनवायी। 
लेिकन वे सब चीज़¤ आम लोगŌ कì सिदयŌ कì महेनत से पदैा हòई ह।ै हम उनका ®ेय उ¸च वगª के लोगŌ को नहé द े
सकते। उ¸च वगª के लोगŌ कì सब कला-वला असल म¤ महेनतकश लोगŌ कì सजृनशीलता पर िनभªर करती ह।ै  

अतः आप अगर इितहास बनाना चाहते ह§, तो वह भिवÕय कì कÐपनाओ ंनहé बनेगा, बिÐक अतीत कì 
ÖमिृतयŌ से बनगेा। वह अतीत कì उपलिÊधयŌ कì ÖमिृतयŌ से बनगेा, और उसे बनाते समय आपको याद रखना 
पड़ेगा िक मेहनतकश लोगŌ पर अÂयाचार हòए ह§ और मेहनतकश लोगŌ ने ही वे उपलिÊधयां कì ह§, िजनके आधार पर 
भिवÕय का िनमाªण होगा। अतीत के उन अÂयाचारŌ को याद करके आपको ग़Öुसा नहé आता और मेहनतकश लोगŌ 
कì उपलिÊधयŌ को याद करके आपको गवª नहé होता, तो आप कोई इितहास नहé बना सकते। 

 लेिकन Öमिृत के बारे म¤ एक बात हमेशा याद रखनी चािहए िक वह हम¤ सजृनशील तो बनाती ह,ै इितहास 
बनाने म¤ हमारी मदद भी करती ह,ै लेिकन हर तरह कì Öमिृत नहé, िसफ़ª  वह Öमिृत जो वाÖतिवक, तकª संगत और 
ऐितहािसक हो। इितहास म¤ भी सब कुछ हमारे काम का नहé होता। उसम¤ बहòत कुछ ऐसा ह,ै जो मदुाª हो चकुा ह ैऔर 
भिवÕय को बनान ेम¤ उसका कोई उपयोग नहé ह।ै लेिकन उसम¤ बहòत कुछ ऐसा भी ह,ै जो जीवंत ह ैऔर हमारे िलए 
उपयोगी ह,ै उपयोगी इस अथª म¤ िक वह हम¤ सजृनशील बनाता ह,ै इितहास बनान े म¤ हमारी मदद करता ह ै और 
भिवÕय का िनमाªण करन ेम¤ हम¤ समथª बनाता ह ै

 कुछ लोग सवाल उठाते ह§ िक Öमिृत, जो हम¤ सजृनशील बनाती ह,ै Óयिĉगत होती ह ैया सामिूहक यानी 
³या Öमिृत को नÖल, धमª, िलंग या राÕů जैसी चीज़Ō से जोड़ा जा सकता ह?ै मसलन, गोरŌ कì Öमिृत अलग और 
कालŌ कì अलग? िहदंओु ंकì अलग और मसुलमानŌ कì अलग? सवणŎ कì अलग और दिलतŌ कì अलग? मेरा 
कहना यह ह ै िक सामिूहक Öमिृत तो हो सकती ह,ै जैसे उÂपीड़कŌ कì अलग, लेिकन उसे नÖल, धमª, िलंग, जाित 
और राÕů जैसी चीज़Ō से नहé जोड़ा जाना चािहए। जहां तक नÖल का सवाल ह ैिव²ान ने यह िसĦ कर िदया ह ैिक 
नÖल जैसी कोई चीज़ नहé होती। म§ने अभी-अभी एक िकताब पढ़ी ह,ै अग¤Öट रेस िजसका लेखक कहने को एक 
काला आदमी ह,ै लेिकन वह कहता ह ैिक काला आदमी जैसी कोई चीज़ नहé होती। िफर अĀìका के काले अलग 
ह§, अमåेरका के भी सब काले एक जैसे नहé ह§। इसी तरह धमª, राÕů और िलंग कì बात ह।ै िहदं ूसारी दिुनया म¤ रहते ह§, 
लेिकन अलग-अलग दशेŌ म¤ रहन ेवाले िहदंओु ंकì कोई एक सामिूहक Öमिृत कैसे हो सकती ह?ै या औरतŌ को 
लीिजए, भारत कì औरतŌ का इितहास अलग ह,ै अमेåरका कì औरतŌ का इितहास अलग ह।ै दिुनया भर कì औरतŌ 
कì एक सामिूहक Öमिृत कैसे हो सकती ह?ै दरअसल सामिूहक Öमिृत कì अवधारणा एक फ़ािसÖट अवधारणा ह।ै 

 इस िसलिसले म¤ मझेु एक और बात कहनी ह।ै वह यह िक सामिूहकता कì अवधारणा को ऐितहािसक 
संदभª म¤ समझना चािहए। परुानी परंपरागत समाज म¤ या ÿाक्-पंजीवादी समाज म¤ और आधिुनक समाज म¤ एक 
बिुनयादी फ़क़ª  ह।ै आधिुनक समाज म¤ सामिूहकता आपका अपना चनुाव ह,ै जैसे आप िकसी ůेड-यिूनयन के, या 
पाटê के, या लेखकŌ-कलाकारŌ के िकसी संगठन के सदÖय बनते ह§, तो आपकì यह सामिूहकता आपका अपना 
चनुाव ह,ै जबिक वणª और जाित जैसी  सामिूहकताएं आपके जÆम से संबंिधत होती ह§। आप गोरे पैदा हòए या काले, 
ऊंची जाित म¤ पैदा हòए या नीची जाित म¤, औरत पैदा हòए या मदª - इस पर आपका कोई बस नहé था। यह आपकì 
अपनी ‘¸वाइस’ नहé थी। आधिुनक समाज कì सामिूहकता ‘कलेि³टिवटी ऑफ़ ¸वाइस’ ह,ै जबिक परुाने िपछड़े 
हòए, ÿितिøयावादी और फ़ािसÖट सोच वालŌ के िलए वह ‘िÿ-िगवन’ ह,ै पवूªÿद° ह।ै मसलन, मझेु दिेखए। म§ 
मसुलमानŌ के घर म¤ पदैा हòआ, लेिकन म§ ख़दु को न मसुलमान मानता हó ंना िहदं।ू म§ कहता हó ंिक म§ एक आधिुनक 
धमªिनरप±े भारत का नागåरक हó।ं आप िहदं ूह§, अपन ेघर म¤ बैिठए, आप मसुलमान ह§, अपन ेघर म¤ बैिठए, बड़ी ख़शुी 
कì बात ह,ै लेिकन आप मझेु मजबरू नहé कर सकते िक म§ ख़दु को िहदं ूमानूं या मसुलमान! इसिलए जो लोग िहदं-ू
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मसुलमान जैसी सामिूहकताओ ंकì बात¤ करते ह§, उनकì बातŌ पर मझेु एतराज़ ह।ै म§ कहता हó ंिक ®िमक वगª कì भी 
एक सामिूहक Öमिृत ह।ै दिुनया म¤ एक चीज़, जो हज़ारŌ सालŌ से नहé बदली ह,ै वह यह ह ै िक दिुनया कì भारी 
अ³सåरयत (बहòसं´या) सबुह से शाम तक कमरतोड़ महेनत करती ह ैऔर उसकì सामिूहक Öमिृतयां ह§ - शोषण कì, 
दमन कì, उÂपीड़न कì, अÆयाय कì, अÂयाचारŌ कì Öमिृतयां। और ऐसे लोगŌ म¤ िहदं-ूमसुलमान, गोरे काले, ľी पŁुष, 
सब तरह के लोग ह§। 

 कुछ लोग सजृनशीलता के संदभª म¤ वगª या जाित के िविशĶ अनभुव का सवाल उठाते ह§ मसलन, 
नारीवादी या दिलतवादी लोगŌ म¤ से कुछ लेखक यह कहते पाये जाते ह§ िक औरत ही औरत के बारे म¤ ÿामािणक 
लेखन कर सकती ह,ै या दिलत ही दिलत के बारे म¤ सही ढगं से िलख सकता ह,ै ³यŌिक औरत या दिलत होन ेका 
उनका जो अनभुव ह ैिकसी और का नहé हो सकता। इस पर मेरा कहना यह ह ैिक इस तरह कì बाड़ेबंदी, कम से कम 
सािहÂय म¤, िबÐकुल ग़लत ह।ै म§ने अमåेरका म¤ यरूोपीय सािहÂय पढ़ाया ह,ै यानी गोरŌ को गोरŌ का सािहÂय पढ़ाया ह।ै 
मझुसे कभी िकसी न ेनहé कहा िक यह तुÌहारी समझ म¤ नहé आ सकता, ³यŌिक तमु गोरे नहé हो। अगर कोई ऐसा 
कह,े तो म§ उसके मुंह पर चांटा माłंगा और कहóगंा िक म§ तुÌहारे बाप-दादा का सािहÂय तुÌह¤ इसिलए पढ़ा रहा हó ंिक 
म§न ेउसे पढ़ा ह,ै सीखा ह,ै मेहनत कì ह ैसािहÂय म¤ यह नहé हो सकता कì िजसका जो अनभुव ह,ै वही उसको समझ 
सकता हो। वरना आज का कोई आदमी अठारहवé सदी का सािहÂय कैसे पढ़ पाता? उÆनीसवé सदी म¤ जो सािहÂय 
िलखा गया, या 1920 म¤ जो शायरी कì गयी, उसका आज के आदमी के तजबु¥ से ³या ताÐलुक़? अगर सािहÂय का 
संबंध Óयिĉगत अनभुव से होता, तब तो एक आदमी कì िलखी चीज़ दसूरा समझ ही न पाता। दो इसंान आपस म¤ 
बात ही न कर पाते। भाषा और सािहÂय Óयिĉगत अनभुव कì चीज़ नहé, सामािजक अनभुव कì चीज़ ह§। 
सजृनशीलता Óयिĉगत नहé, सामािजक ह,ै यह बिुनयादी बात ह।ै 

आपके अनभुव का एक िहÖसा ऐसा हो सकता ह,ै िजस तक मरेी पहòचं न हो, लेिकन आप अपन ेअनभुव 
के उस िहÖसे कì बात मझुसे कहते ह§, तो आपकì बात मरेी समझ म¤ आ सकती ह ैऔर म§ उससे कुछ सीख सकता हó।ं 
मसलन, म§ने नारीवाद से बहòत सीखा। म§ पािकÖतान म¤ रहता था। वहां फ़ौजी तानाशाही आयी, तो म§ लुढ़कता-
पढ़ुकता पहòचं गया अमेåरका। वहां उस समय यĦुिवरोधी एक ज़ोरदार आंदोलन चल रहा था, कालŌ का एक ज़ोरदार 
आंदोलन चल रहा था। म§ उसम¤ शािमल हो गया, ³यŌिक म§ यĦुिवरोधी था और एिशया के मज़लमू इसंानŌ म¤ से एक 
था, जो यहां के िहसाब से भले ही गोरे या गहेòएं रंग के हŌ, या गोरŌ कì नज़र म¤ तो काले ही ह§। पांच-सात बरस बाद 
वहां नारीवाद शłु हòआ, तो पता चला िक तमु तो मदª भी हो, बहòत ज़Ðुम िकये तुमने औरतŌ पर। तो यह तो सही ह ै
िक औरत न होने के कारण म§ औरत का दखु-ददª एक औरत कì तरह महससू नहé कर सकता, दिलत या आिदवासी 
न होने के कारण म§ एक दिलत या आिदवासी के दखु-ददª या उÂपीड़न को उसकì तरह से महससू नहé कर सकता, 
लेिकन औरत, दिलत या आिदवासी के अनभुव का यह िहÖसा, जो उसका िबÐकुल अपना ह,ै बहòत छोटा िहÖसा ह ै
और उसके बारे म¤ म§ िकसी औरत, दिलत या आिदवासी से पछूकर जान सकता हó।ं लेिकन अगर कोई कहता ह ैिक 
आप मेरे अनभुव को समझ ही नहé सकते, तो इसका जवाब मरेे पास बहòत कड़ा ह।ै वह यह ह ैिक अगर म§ आपके 
अनभुव को समझ ही नहé सकता हó,ं तो आप मझुसे हमददê कì कोई उÌमीद न रख¤। जो चीज़ मरेी समझ म¤ न आये, 
उसके बारे म¤ म§ हमददê कैसे िदखाऊंगा। अगर आपको मझुसे िकसी हमददê कì उÌमीद ह,ै तो आप मझेु समझाइए िक 
वह बात ³या ह,ै िजसके बारे म¤ आपको मेरी हमददê चािहए। सॉिलडेåरटी (एकजटुता) के िलए आपस म¤ संÿेषण 
होना, एक-दसूरे के अनभुवŌ को साझा करना, िनहायत ज़łरी ह।ै और यह तमाम िभÆनताओ ंके बावजदू हो सकता ह।ै 

 चूंिक आज सजृनशीलता के संदभª म¤ नारीवाद और दिलतवाद कì चचाª होने लगी ह ैऔर वामपंथी या 
मा³सªवादी लोगŌ कì सहानभुिूत इन दोनŌ आंदोलनŌ से रही ह,ै इसिलए हम¤ इस बात पर भी िवचार करना चािहए िक 
आज कì पåरिÖथित म¤ इन आंदोलनŌ कì वाÖतिवकता ³या ह।ै म§ एक ताज़ा उदाहरण आपके सामने रखता हó ं - 
गजुरात म¤ अभी जो कुछ हòआ, उसम¤ लोगŌ ने दखेा िक जब मसुलमान औरतŌ पर अÂयाचार हो रह ेथे, िहदं ूऔरत¤ उन 
लोगŌ कì भीड़ म¤ शािमल थé। जो मसुलमानŌ के घर लूट रह ेथे, और उनम¤ पढ़ी-िलखी औरत¤ भी थé। दसूरी तरफ़ उन 
दगंŌ म¤ िहदं ूफ़ािसÖटŌ का साथ दिलत और आिदवासी भी द ेरह ेथे। अगर हम औरतŌ कì सामिूहकता और एकजटुता 
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कì बात करते ह§, तो क़ायद ेसे िहदं ूऔरतŌ को औरत होन ेके नाते मिुÖलम औरतŌ का साथ दनेा चािहए था। और 
अगर हम दिलत-आिदवािसयŌ को िहदं ूधमª कì वणª-ÓयवÖथा और उसके āाĺणवाद के िख़लाफ़ एकजटु समझते ह§, 
तो क़ायद ेसे गजुरात म¤ उÆह¤ āाĺणवाद और वणª-ÓयवÖथा के समथªक भाजपा और आर.एस.एस. के लोगŌ के हाथŌ 
म¤ नहé खेलना चािहए था। िफर, उ°र ÿदशे म¤ जो मायावती भाजपा से हाथ िमला कर शासन कर रही ह,ै वह तो 
औरत और दिलत दोनŌ ह।ै इस चीज़ को कैसे समझा जाये? आज के िकसी सजृनशील लेखक को, जो गजुरात कì 
हक़ìक़त के बारे म¤ या िहदंÖुतान कì हक़ìक़त के बारे म¤ िलखना चाहता ह,ै इस चीज़ को समझना होगा।  

मेरा कहना यह ह ैिक फ़ािसÖटŌ के जो ‘Öटॉमª ůñ पसª’ होते ह§, वे हमेशा ग़रीब-गरुबा और समाज के दÂुकारे 
हòए लोग होते ह§, िजनका अपनी िज़ंदगी पर िकसी तरह का अिधकार नहé होता और िज़ंदगी के बारे म¤ िजनके अदंर 
बहòत ग़Öुसा होता ह,ै िजनकì समाज म¤ कोई जगह नहé होती, िजÆह¤ अपनी अिÖमता कì कोई समझ नहé होती। 
फ़ािसÖट आंदोलन के परेू इितहास म¤ आप यह चीज़ दखे सकते ह§ और मझेु इस पर कोई ताºजबु कभी नहé हòआ। म§न े
1993 म¤ एक मज़मनू िलखा था, ‘ऑन िद ŁइÆस ऑफ़ अयोÅया’। उसम¤ म§न ेिलखा था िक यह सोचना ग़लत ह ैिक 
आर.एस.एस. वाले दिलतŌ म¤ या आिदवािसयŌ म¤ अपनी जगह नहé बना सकते। फ़ािसÖट आंदोलन िजतन े
āाĺणवाद से पदैा हो सकते ह§, उतने ही नीची जाितयŌ कì राजनीित से। और ऐसे मौक़े आ सकते ह§, जब दोनŌ हाथ 
िमला ल¤। दसूरी बात उसी मज़मनू म¤ म§ने यह िलखी थी िक जाित-ÓयवÖथा म¤ सबसे ऊपर वाले का झगड़ा सबसे नीचे 
वाले से नहé होता, बिÐक यह झगड़ा सोपानøम से होता ह।ै यानी जो सबसे नीच ेकì सीढ़ी पर ह,ै उसका झगड़ा 
अपने से ऊपर कì सीढ़ी वाले से और ऊपर कì सीढ़ी वाले का झगड़ा अपने से ऊपर कì सीढ़ी वाले से होता ह।ै िफर, 
एक झगड़ा एक ही सतह के या एक ही जाित के लोगŌ म¤ आपस म¤ भी होता ह,ै िजनके िहत अलग-अलग होते ह§। 
मसलन एक ही जाित के ह§, पर अलग-अलग ±ýेŌ के ह§, या अलग-अलग पािटªयŌ से जड़ेु हòए ह§, या अलग-अलग 
वोट ब§कŌ का िहÖसा ह§। ऐसे म¤ यह सोचना ग़लत ह ै िक सारी उÂपीिड़त जाितयां िमलकर उÂपीड़न जाितयŌ के 
िख़लाफ़ या āाĺणवाद के िख़लाफ़, उठकर खड़ी हो जाय¤गी। अगर आप इÆह¤ नहé खड़ा कर पाय¤ग,े तो यह कभी खड़े 
नहé हŌगे। उनके अपने अनभुव से ऐसी कोई चीज़ नहé िनकलती। अÂयाचार के अनभुव से िसफ़ª  बदला लेने कì इ¸छा 
पैदा होती ह।ै लोग सोचते ह§ िक िजÆहŌन ेहम पर ज़Ðुम िकये ह§, उन पर हम भी ज़Ðुम कर¤। ऐसे लोगŌ को बड़ी आसानी 
से बरगलाया जा सकता ह।ै मसलन, भंिगयŌ को भले ही सबसे नीचा समझते रिहए, उन पर ज़Ðुम करते रिहए, उनका 
अपमान करते रिहए, लेिकन उनका इÖतेमाल करने के िलए कोई कहानी सनुा दीिजए िक मसुलमान तो ऐसे होते ह§, 
ऐसा करते ह§, और आप तो बाÐमीिक ह§, रामायण तुमन ेही िलखी ह ैऔर रामराºय लान े के िलए मसुलमानŌ को 
मारना ज़łरी ह,ै तो वे आपके भड़काने पर भड़क जाय¤गे। साथ म¤ उनकì थोड़ी-बहòत ज़łरत¤ परूी कर दीिजए, थोड़ा-
बहòत आिथªक आधार द े दीिजए, उनको एक ‘स¤स ऑफ़ आइड¤िटटी’ द े दीिजए, और थोड़ा ‘मोिबलाइज़’ करके 
मसुलमानŌ को मारन-ेकाटने के िलए कह दीिजए, तो वे चल पड़¤गे। 

 मझेु बहòत रंज ह,ै बहòत तकलीफ़ ह ैइस बात कì िक समाज कì िजन परतŌ पर दरअसल वामपंिथयŌ को 
काम करना चािहए था - और वे परत¤ वाम का Öवाभािवक आधार थé - और उन पर काम करके एक øांितकारी 
आंदोलन खड़ा िकया जा सकता था, उन परतŌ पर वामपंिथयŌ न ेनहé, बिÐक दि±णपंिथयŌ ने काम िकया, फ़ािसÖटŌ 
ने काम िकया। आज का ज़माना सामिूहक राजनीित का ज़माना ह ैऔर समाज के िविभÆन समहू अपना राजनीितकरण 
चाहते ह§। आज राजनीितकरण नहé कर¤गे, तो दसूरे लोग कर¤गे। कÌयिुनÖट यह काम नहé कर पाये और आर.एस.एस. 
वालŌ न े यह काम कर िदखाया। कैसे कर िदखाया? आप सजृनशीलता कì बात करते ह§, लेिकन आपसे Ûयादा 
सजृनशील वे ह§। फ़ािसÖट आतंक भी सजृनशील हो सकता ह।ै आर.एस.एस. के बारे म¤ मरेा कहना ह ैिक जो मसला 
‘लेÜट’ (वाम) दिुनया म¤ कहé भी हल नहé कर पाया, वह िहदंÖुतान म¤ आर.एस.एस. ने कर िदखाया। बजुुªआ 
डेमोøेिटक िसÖटम (पूंजीवादी जनवादी ÓयवÖथा) को उखाड़ फ¤ कने का काम वाम का था। उसके िलए वाम कì 
रणनीित ³या थी?  यह िक एक  वैनगाडª (हरावल) पाटê होनी चािहए, एक मास पािलªयाम¤ůी पाटê (आम जनता का 
संसदीय दल) होना चािहए, जो आपका राजनीितक उपकरण हो, और जीवन के ÿÂयेक ±ेý के िलए ¯ंट्स (मोच¥) 
होन ेचािहए। संगठन के ये तीन łप ह§। 
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 भारतीय वाम न ेभी इन तीनŌ łपŌ म¤ अपना संगठन िकया, लेिकन वह इतना ÿभावशाली नहé रहा, िजतना 
दि±णपिंथयŌ और फ़ािसÖटŌ न ेकर िदखाया। आर.एस.एस. उनकì वैनगाडª पाटê ह,ै भाजपा आम जनता के संसदीय 
दल के łप म¤ उनका राजनीितक उपकरण ह ैऔर जीवन के ÿÂयेक ±ýे के िलए उनके हर तरह के ¯ंट्स ह§ - औरतŌ 
के, मदŎ के, अनपढ़Ō के, पढ़े िलखŌ के, मज़दरूŌ के, सफ़ेदपोशŌ के, सब तरह के और सब जगह आप इसे 
‘िøएिटव’ (सजृनशील) कह ल¤ या डायबॉिलकल (शैतानी या रा±सी) कह ल¤, पर यह हòआ ह ैऔर उÆहŌने िकया ह।ै 
गजुरात म¤ एक तरह से िकया ह,ै कनाªटक म¤ दसूरी तरह से िकया ह,ै उ°र ÿदशे म¤ इसी तरह से िकया ह,ै बंगाल म¤ 
चौथी तरह से िकया ह,ै लेिकन िकया ह ैऔर इसी का नतीजा ह ैगजुरात से उ°र-पवूª तक मÅय ÿदशे से होती हòई - 
एक लहर िखंच गयी ह ैआिदवासी आर.एस.एस. कì। जो लोग वाम के सहज-Öवाभािवक सहयोगी होन ेचािहए थे, वे 
दि±ण के समथªक और सहयोगी बन गये ह§। यह फ़ासीवाद के नाटक का पहला अंक ह।ै लेिकन यह बहòत बड़ा नाटक 
ह,ै जो होन ेजा रहा ह।ै इसिलए म§न ेकहा िक दिलतŌ-आिदवािसयŌ पर जो ज़Ðुम हòए ह§, उनका परूा अहसास तो उÆह¤ 
कराना चािहए लेिकन उÆह¤ ‘रोम¤िटसाइज़’ नहé करना चािहए। उÆह¤ संगिठत करना चािहए, पर ‘रोम¤िटसाइज़’ कभी 
नहé करना चािहए।  

दस बरस पहले जब बसपा बनी थी और उ°र ÿदशे कì राजनीित म¤ तरह-तरह कì चीज़¤ हो रही थé, म§ने 
अपने वामपंथी दोÖतŌ से कहा था िक एक जगह जाकर ये बसपा और भाजपा वाले िमल जाय¤गे, इसिलए दिलतŌ को 
संगिठत तो करो पर इÆह¤ ‘रोम¤िटसाइज़’ मत करो। आपने दिलतŌ-आिदवािसयŌ को ‘रोम¤िटसाइज़’ िकया -  मानो इन 
पर ज़Ðुम हòए ह§, तो या इसिलए, ये बड़े øांितकारी ह§ और आपके साथ चल¤ग े-  लेिकन हòआ ³या? उनम¤ से बहòत से 
आर.एस. एस. के साथ चले गये, आपके साथ नहé आये। मायावती ने या बसपा न ेभाजपा से हाथ िमला िलया, तो 
वामपिंथयŌ को आĲयª नहé होना चािहए। यह सहज और Öवाभािवक साथ धमªिनरप±े और जाितवाद-िवरोधी 
वामपिंथयŌ के िवŁĦ भाजपा और बसपा का एक हो जाना न आकिÖमक ह ैन आĲयªजनक। बसपा जाितवाद को 
बनाये रखना चाहती ह ैऔर भाजपा सांÿदाियकता को। सािहÂय के ±ेý म¤ अगर दिलत लेखक वामपंिथयŌ के साथ 
नहé जा रह ेह§ तो इस पर भी आपको आĲयª नहé होना चािहए। दिलत लेखक को भी तो आपन े‘रोम¤िटसाइज़’ िकया 
था। दिलतŌ पर ज़Ðुम हòए इसिलए वे ज़Ðुम के िख़लाफ़ लड़¤गे ही, यह कहé िलखा नहé ह।ै उÆह¤ लड़ना चािहए, यह 
अलग बात ह।ै वे लड़¤, इसके िलए उÆह¤ संगिठत करना चािहए, ‘रोम¤िटसाइज़’ नहé करना चािहए। और संगिठत करते 
समय यह Åयान रखना चािहए िक ये लोग अपने पर हòए ज़ÐुमŌ कì बात करते हòए चाह ेāाĺणवाद का िवरोध करते हŌ 
या वणª-ÓयवÖथा वाले परेू िहदं ूधमª का, लेिकन  मौक़ा पड़न ेपर िहदंÂुववािदयŌ से हाथ िमला लेने म¤ इÆह¤ कोई िहचक 
नहé होगी, ³यŌिक इनका अतंिवªरोध भाजपा से उतना नहé, िजतना समाजवािदयŌ से ह।ै भाजपा के āाĺण-बिनयŌ से 
उतना नहé, िजतना झगड़ा इनका यादवŌ से ह।ै गांव दहेात म¤ दिलत पर ज़Ðुम āाĺण-बिनया उतना नहé करता, िजतना 
यादव करता ह।ै भाजपा वाले वहां एक  ±यशील भÖूवामी वगª का ÿितिनिधÂव करते ह§, जबिक समाजवादी पाटê 
उÆनितशील भÖूवामी वगª का। अब, भाजपा का रवैया यह ह ैिक उÆनितशील भÖूवामी वगª से अपना झगड़ा ह,ै  तो  
±यशील भÖूवामी वगª से हाथ िमला लो। 

 यहां म§ एक और बात कह दू ं- इितहास िकसी के प± म¤ नहé होता। न वह मज़दरू के प± म¤ होता ह,ै न 
मािलक के प± म¤, न वह दिलत के प± म¤ होता ह,ै न āाĺण के प± म¤। इितहास उसका होता ह,ै जो उसे बनाता ह।ै 
एक बार इितहासकार रामशरण शमाª ने कहा था - वामपंथी अपनी राजनीित कर¤, इितहास कì जान छोड़¤, ³यŌिक 
इितहास म¤ तो इनके प± का भी बहòत कुछ िनकल आयेगा, उनके प± का भी बहòत कुछ िनकल आयगेा, इितहास से 
कुछ भी सािबत िकया जा सकता ह।ै सवाल यह ह ैिक कौन इितहास बना रहा ह,ै कौन उसे अपने हक़ म¤ इÖतेमाल कर 
पा रहा ह।ै उदाहरण के िलए, आप बंटवारे के इितहास को दखे¤।  िहदंÖुतान म¤ दो बड़े बंटवारे हòए थे - एक पंजाब का 
और एक बंगाल का। पंजाब का बंटवारा सबको याद रहता ह,ै उस पर बहòत कुछ िलखा जाता ह,ै िफÐम¤ बनायी जाती 
ह§, लेिकन बंगाल का बंटवारा िकसी को याद नहé रहता। इसकì वजह यह नहé ह ैिक पंजाब पास ह ैऔर बंगाल दरू 
ह।ै वजह यह ह ै िक पंजाब के बंटवारे का फ़ायदा आर.एस.एस. ने उठाया, और बंगाल के बंटवारे से कÌयिुनÖट 
आंदोलन िनकला। शरणाथê भारत म¤ पिĲमी पािकÖतान से भी आये और पवूê पािकÖतान से भी (जो बाद म¤ 
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बांµलादशे बना) लेिकन पिĲमी पािकÖतान से आन ेवाले शरणािथªयŌ म¤ जैसी सांÿदाियक भावनाए ंभरी गयé, पवूê 
पािकÖतान से आन ेवाले शरणािथªयŌ म¤ नहé भरी जा सकé। िफर जब पिĲम बंगाल म¤ वाम मोच¥ कì सरकार बन गयी, 
वहां कोई सांÿदाियक दगंा नहé हòआ। लेिकन अब िपछले दस साल से, जब से ममता बनजê आर.एस.एस. के लोगŌ 
को लेकर दहेाती इलाक़Ō म¤ जान े लगी ह§, वहां सांÿदाियक भावनाएं उभरन े लगी ह§। िहदंओु ं पर मसुलमानŌ के 
अÂयाचारŌ कì कहािनयां जो अभी तक सनुने म¤ नहé आती थé, अब वहां भी सनुन ेम¤ आने लगी ह§। एक नया इितहास 
गढ़ा जान ेलगा ह ैऔर जो बंगाली मÅयवगª पहले से ही कÌयिुनÖटŌ का िवरोधी था, उसम¤ िवĵास करन ेलगा ह।ै 

दरअसल, Öमिृत बहòत भरोसेमंद चीज़ नहé होती, आदमी बहòत सी बात¤ भलू जाता ह,ै कुछ ही बात¤ याद 
रखता ह।ै इसका मतलब यह ह ैिक Öमिृत ‘िसलेि³टव’ (चयनाÂमक) होती ह।ै आप कुछ चीज़¤ चनुकर याद रखते ह§, 
बाक़ì भलू जाते ह§। िफर परुाने तÃयŌ कì नयी Óया´या करके और उसके आधार पर कहािनयां गढ़कर फैलाने से 
Öमिृतयां गढ़ी भी जा सकती ह§। पिĲम बंगाल म¤ यही हो रहा ह।ै वहां मरेी कुछ छाýाएं, जो बीस-बाईस बरस कì ह§ 
और एम.ए., पी.एच.डी. कर रही ह§, बताती ह§ िक पहले हमने अपन ेघरŌ म¤ कभी नहé सनुा िक हम पवूê पािकÖतान से 
आये शरणाथê ह§ और वहां हम पर मसुलमानŌ न े ज़Ðुम िकये थे, लेिकन िपछले दस वषŎ से हमारे घरŌ म¤ ऐसी 
कहािनयां सनुी-सनुायी जाने लगी ह§। अतः िजसे सामिूहक Öमिृत कहते ह§, वह अपन-ेआप नहé बनती, बिÐक बनायी 
जाती ह।ै उनम¤ कुछ तÃय दबा िदये जाते ह§, कुछ उभार िदये जाते ह§ और उनकì ऐसी Óया´या कर दी जाती ह,ै जो ऐसा 
करने वालŌ के राजनीितक एज¤डे के मतुािबक़ हो। आर.एस.एस. इितहास के पीछे ³यŌ पड़ा ह?ै इसिलए िक ब¸चŌ को 
पाठ्यपÖुतकŌ म¤ ऐसा इितहास पढ़ाया जाये, जो उसके सांÿदाियक और फ़ािसÖट मंसबूŌ को परूा करे। इसिलए वह 
वै²ािनक ढंग से िलख ेजान ेवाले इितहास का िवरोधी ह।ै जो इितहास वह पढ़ाना चाहता ह,ै उससे िजस सामिूहक 
Öमिृत का िनमाªण वह करना चाहता ह,ै उसका ऐितहािसक तÃय या तÂवŌ से कोई लेना-दनेा नहé ह।ै तकª सÌमत और 
िव²ानसÌमत इितहास उसके राजनीितक िहतŌ और उĥÔेयŌ के अनकूुल नहé ह,ै इसिलए वह अतािकª क, अवै²ािनक 
और सांÿदाियक ŀिĶ से Óया´याियत िकये गये कुछ चनु ेहòए तÃयŌ को उभारना और बाक़ì तमाम तÃयŌ को दबा दनेा 
चाहता ह।ै 

म§ कहना यह चाहता हó ंिक सारी Öमिृतयां चयनाÂमक होती ह§ और उसके चयन के पीछे वगêय ŀिĶयां होती 
ह§, आिथªक िहत होते ह§ राजनीितक उĥÔेय होते ह§। इसिलए सजृनशीलता के संदभª म¤ जब अतीत, इितहास, Öमिृत या 
अनभुव कì चचाª हो, तो बहòत सजग रह जाये और सावधानी बरती जाये। 

कथन : अ³टूबर-िदसबंर 2002 से साभार 
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सांÿदाियकता : बदलते łप और िनयित 
एजाज़ अहमद 

 
संÿदायवाद पर बहòत कुछ िलखा गया ह।ै वामपंथी लेखकŌ म¤ भी इसकì कई वैचाåरक िक़Öम¤  िमलती ह§। और 
सांÿदाियक िहसंा वाली लगभग सभी घटनाओ ंपर, सांÿदाियक राजनीितक दलŌ के इितहास और संगठन, क¤ þ और 
राºयŌ कì सांÿदाियक नीितयŌ इÂयािद के ऊपर काफ़ì दÖतावेज़ िमलते ह§। म§ने ख़दु भी इस पर िवÖतार से िलखा ह।ै 
यहां म§ एक के बाद एक घटनाओ ंको िसलिसलेवार रखते हòए एक और आ´यान पेश नहé करना चाहता, हालांिक 
कुछ तÃय गाह-ेब-गाह ेसामने आते रह¤गे। मेरी Ûयादा िदलचÖपी संÿदायवाद, राÕůवाद, धमªिनरप±ेता आिद के ÿित 
हमारे ŀिĶकोण म¤ ह।ै  

शŁुआत म¤ ही मझेु ÖपĶ शÊदŌ म¤ अपनी बिुनयादी राय सामने रखन ेकì अनमुित द¤। 
अपने सभी łपŌ म¤ संÿदायवाद, मेरे िहसाब से, िकसी ÖवÖथ राजनीितक समाज म¤ ऊपरी/सतही बीमारी 

नहé ह ैजो िकसी एक िहÖसे म¤ होती ह ैजबिक बाक़ì का राÕů धमªिनरप±े बना रहता ह।ै न ही यह बरेु Óयवहार कì छूत 
कì बीमारी ह ै जो राÕůीय Öवयंसेवक संघ, िशवसेना और ऐसे ही दसूरे संगठनŌ Ĭारा फैलायी जाती ह ै और 
धमªिनरप±ेता, राÕůवाद आिद कì Ûयादा बड़ी ख़रुाक़ से ठीक कì जा सकती ह।ै बिÐक मरेा िवĵास ह ै िक िजन 
घटनाओ ं और ÓयवहारŌ को हम ‘सांÿदाियक’ कहते ह§, उनकì जिटल ऐितहािसक जड़¤ ह§ और वे अब भारतीय 
समाज कì संरचना और दनैंिदन राजनीित म¤ गहरे धंसी हòई ह§—इतनी गहरी िक अिधकतर समय वे अनदखेी रह जाती 
ह§। िवचारधारा कì आलोचना िनÖसंदहे बहòत आवÔयक ह,ै िकंत ुइससे भी अिधक ज़łरी ह ैउस सांÿदाियक िहसंा से 
संबंिधत तÃयŌ और आंकड़Ō को इकęा करना ह ैजो अनिगनत िज़ंदिगयŌ को लगातार तबाह करती जाती ह।ै लेिकन 
हम¤ उन िववरणŌ और आलोचनाओ ंको ऐसे समाज के मलूभतू संरचनाÂमक िवĴेषण म¤ अविÖथत करना ज़łरी ह ै
िजसम¤ ये सांÿदाियक िवचार और Óयवहार उपजते ह§, और िजसम¤ करोड़Ō लोग ऐसे िवचारŌ को ÿशंसनीय समझते ह§ 
और ऐसे Óयवहार को न केवल जायज़ बिÐक ज़łरी और फ़ायदमेंद समझते ह§। अपने सभी łपŌ और ÓयवहारŌ म¤ 
संÿदायवाद मझेु इस बात कì पैमाइश का एक उपयोगी सचूकांक लगता ह ैिक गणतंý िपछले 65 वषŎ से िकस िदशा 
म¤ उÆमखु रहा ह ैऔर अब कहां पहòचंा ह।ै नर¤þ मोदी अभी इसका ल±ण ह§, और म§ यह कहने का दÖुसाहस करना 
चाहता हó ंिक कम-से-कम िपछले दो दशकŌ से या शायद चार दशकŌ से (जैसा िक हम आग ेदखे¤गे) यह राÕů कहां 
जा रहा ह,ै उसका वे ÿतीक ह§। अगर वे ÿधानमýंी बन गये—और यह एक बड़ा अगर ह—ैतो हम  याýा म¤ एक और 
मील का पÂथर पार कर जाय¤गे। लेिकन िदशा मौिलक łप से िभÆन नहé होगी, ³यŌिक यह िदशा नयी नहé ह।ै 

इसको कहन े का एक और तरीक़ा ह।ै मÙुतसर म¤, रोज़ा लµज़ेÌबगª सही थé। पूंजीवाद अिनवायªतः 
समाजवाद कì ओर नहé  ले जाता, यह बबªरता कì ओर भी ले जा सकता ह।ै मझेु जोड़न ेदीिजए िक लµज़ेÌबगª का 
यह कथन भारत सरीख ेलुटेरे पूंजीवाद कì राह पर चलने वाले दशे के िलए अिधक उपयĉु ह,ै ³यŌिक कई तरह के 
संÿदायवाद न िसफ़ª  ऐसे पूंजीवाद के िनमाªताओ ंबिÐक इसके  कई िशकार बनने वालŌ को भी ÿÂय± एवं अÿÂय± 
तौर पर फ़ायदा और ऊजाª द ेसकते ह§। िकसी भी फ़ासीवाद और िकसी भी धािमªक उÆमाद से ÿेåरत िहसंक लड़ाई म¤, 
और नÖल आधाåरत सफ़ाया अिभयानŌ म¤ अिधकतर दगंाई उस शोिषत-उÂपीिड़त जनता के बीच से आते ह§ जो 
अपनी रोज़मराª कì िज़ंदगी म¤ झेली जाने वाली øूरताओ ंके हाथŌ आÅयािÂमक तौर पर तबाह और नैितक तौर पर 
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िदशाहीन हो गये ह§। 
³लारा ज़ेटिकन न ेअपने व³Ƿ के बारे म¤ दो टूक कहा, ‘फ़ासीवाद हमारे øांित न कर पान ेके िलए सही 

सज़ा ह।ै’ म§ बाद म¤ ‘सांÿदाियक फ़ासीवाद’ के बारे म¤ बात कłंगा। मझेु केवल यह कहन ेदीिजए िक ज़ेटिकन का 
वĉÓय हम¤ अपन ेसमय के बारे म¤ दो बात¤ समझने म¤ मदद करता ह।ै पहली िक िवĵÖतर पर वामपंथ कì हार ने चरम 
दि±णपंथी ताक़तŌ को जÆम िदया ह,ै िजसके तीन बड़े पåरणाम ह ै: (1) मा³सªवाद और साÌयवाद 1989 के पहले 
कì तलुना म¤ बहòत कम वैिĵक जगह घरेते ह§, (2) नवउदारवाद—या िजसे म§ चरम पूंजीवाद कहता हó—ंने पÃृवी के 
कई िहÖसŌ म¤ जीत¤ हािसल कì ह§ और, पूंजीवाद के क¤ þ म¤ गहरी मंदी के बावजदू, मज़दरू वगª न ेकोई ÿितिøया नहé 
कì ह,ै और (3) अ¯ìका एवं एिशया के िविभÆन िहÖसŌ म¤ राÕůवाद ख़दु साăाºयवाद िवरोधी अंतवªÖत ुसे åरĉ हो 
गया ह,ै इसे अब नÖल और धमª से पåरभािषत िकया जा रहा ह ैऔर यह नवउदारवाद के साथ हाथ िमला कर चल 
रहा ह।ै इस मामले म¤ नर¤þ मोदी एक ÿतीक-पŁुष ह§। िजसे हम संÿदायवाद और वे ख़दु िहदं ूराÕůवाद कहते ह§, उसके 
वे बड़े कायªकताª ह§ और इसी łप म¤ उÆह¤ अहिमयत हािसल हòई और वे ±ेýीय शिĉ के łप म¤ उभरे। अब, जब वे 
अपने दल का और संपणूª दशे का नेतÂृव úहण करन ेकì ओर बढ़ रह ेह§, यह पहचान पवूª-Öवीकृत ह,ै लेिकन दोहरायी 
नहé जाती। इसके बजाय वे महगं े कपड़े पहन कर गोÐफ़ कोसª जाने वाले ऐसे Óयिĉ कì छिव बना रह े ह§ जो 
अंबािनयŌ, टाटाओ ंऔर संसार भर के भारतीय मलू के चीफ़ एिµज³यिुटवŌ के साथ उठता-बैठता ह।ै वे अमåेरका 
और इµंल§ड से आते ±माÿाथê राजदतूŌ कì मेज़बानी करते ह§। वाÖतव म¤, वे मिुÖलम āदरहòड के वåरķ नतेा, िमą के 
राÕůपित मोसê से काफ़ì िमलते-जलुते िदखायी पड़ते ह§। 

ज़ेटिकन के वĉÓय से जो दसूरी बात िनकलती ह,ै वह यह िक भारत कì आंतåरक राजनीित म¤ िविभÆन 
तरह के संÿदायवादŌ कì सफलता, अंितम िवĴेषण म¤, वामपंथ कì असफलता का सचूकांक ह।ै ³यŌिक, जैसा िक 
म§ आगे तकª  दूगंा, संÿदायवाद का वाÖतिवक िवकÐप साÌयवाद या, अगर आप पसंद कर¤ तो, समाजवाद ह ै - 
धमªिनरप±ेता या राÕůवाद नहé, िवचारधाराÂमक दायरे म¤ वे िजतनी भी मदद कर¤। वाम कì इस ±ेý म¤ असफलता 
िपछले पचीस वषŎ म¤ दशे के िवकास के दौरान बने शिĉ संतलुन कì वजह से ह।ै नवउदारवाद और िवदशे नीित के 
मामले म¤ सभी ग़ैर वाम दलŌ म¤ आम सहमित  ह।ै म§ उÆह¤ ‘दस ÿितशत के दल’ कहता हó,ं िजससे मेरा मतलब ह ैिक 
वे सभी दल, चाह े वे यपूीए म¤ हŌ या एनडीए म¤, ऊपर कì दस ÿितशत जनसं´या का Öवाथª साधते ह§। इस ÿकार 
समचूे चनुावी ±ýे म¤ वामपंथ अकेला पड़ जाता ह।ै जहां तक सांÿदाियक राजनीित का सवाल ह,ै एक भी ग़ैर 
वामपंथी दल ऐसा नहé िजसने भाजपा के साथ सहयोग न िकया हो - कांúेस अपवाद ह,ै लेिकन वह इसिलए ह ैिक 
भाजपा और कांúेस ÿितĬदंी शासक दल ह§। वरना कांúेस सांÿदाियक राजनीित म¤ उतनी ही सहजता और 
Óयावहाåरकता से घसुपैठ करती ह,ै िजस तरह भाजपा योजनाबĦ तरीक़े से इस हिथयार का इÖतेमाल करती ह।ै 

*** 
म§ इस सब के बारे म¤ बाद म¤ िफर बात कłंगा। पहले इस पर िवचार कर¤ िक हम संÿदायवाद, धमªिनरपे±ता 

और राÕůवाद—इन तीन शÊदŌ को िकतने अजीब तरीक़े से इÖतेमाल करते ह§। पहली बात िजस पर ग़ौर करना ज़łरी 
ह,ै वह यह िक हम इनको भारतीय तरीक़े से इÖतेमाल करते ह§ िजसे दसूरी जगहŌ के अंúेज़ी-भाषी—या राजनीितक 
िवचारक और कायªकताª—समझ नहé पाते। केवल भारत म¤ संÿदायवाद (communalism) एक दिूषत िवचारधारा 
और िहसंाÂमक Óयवहार के अथª म¤ इÖतेमाल होता ह—ैयहां तक िक फ़ािसÛम का एक łप माना जाता ह—ैजो 
धािमªक अतंरŌ के नाम पर अपना औिचÂय Öथािपत करता ह।ै केवल भारत म¤ ही ‘सांÿदाियक दगंे’ होते ह§। िमą म¤, 
िमसाल के तौर पर, ईसाई अÐपसं´यकŌ पर हòए हमलŌ को सीधे इÖलामी, जेहादी, सलाफ़ì या कुछ और कहा जाता 
ह—ैकुछ ऐसा जो ‘सांÿदाियक’ के मक़ुाबले अिधक कठोर ह।ै दसूरी ओर communal शÊद ऐितहािसक तौर पर 
communist का िनकट संबंधी ह,ै ³यŌिक दोनŌ शÊद common, commune और community जैसे अÆय 
शÊदŌ से संबंिधत ह§; communal संपि°, उदाहरणाथª, िनजी संपि° का उÐटा ह।ै यहां दो और जिटलताएं ह§। पहली 
यह िक हम¤ बहòसं´यक समदुाय और अÐपसं´यक समदुाय—िवशेषकर िहदं ू समदुाय, मिुÖलम समदुाय, िसख 
समदुाय आिद—बोलने म¤ कोई किठनाई नहé होती, लेिकन जो लोग हमारी नज़र म¤ वÖततुः ऐसे समदुायŌ के सदÖय 
ह§, उनसे अपे±ा कì जाती ह ैिक वे सामदुाियक चेतना वाले न हŌ बिÐक भारत के नागåरकŌ कì तरह Óयवहार कर¤, 
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यानी धमªिनरप±े राÕůवादी हŌ। धािमªक तौर पर पåरभािषत सामदुाियक अिÖमता को इस ÿकार माÆयता दी जाती ह ै
लेिकन िफर राÕů-राºय कì धमªिनरपे± ‘मोरिलÛम’ के नाम पर उसका िनजीकरण कर िदया जाता ह ैऔर राजनीित म¤ 
उसके ÿवेश कì मनाही कर दी जाती ह।ै बहòसं´यक भारतीयŌ के पास चूंिक कोई नागåरक अिधकार नहé ह,ै िसवाय 
वोट दनेे के अमतूª अिधकार के, इसी कì संभावना Ûयादा ह ै िक वे हमारे राÕůवादी िवमशª के ÿित बहòत कम 
आकिषªत हŌगे और उस समदुाय से Ûयादा जड़ुाव महससू कर¤गे िजÆह¤ हम उनकì वाÖतिवक धािमªक धारणाओ,ं 
पाåरवाåरक  संबंधŌ और सामािजक मलू से पहचानते ह§। मरेे सामन ेयह ÖपĶ नहé ह ै िक जब एक धािमªक तौर पर 
पåरभािषत समदुाय िकसी के िलए सामािजक और आिथªक जीवन म¤ इतना आधारभतू ह,ै तो ऐसी पहचान के बरेु 
प± म¤ चले जाने से, िजसे हम सांÿदाियकता कहते ह§, वह कब तक बचेगा। ³या अपने आप को ÿथमतः मिुÖलम 
समझते हòए कोई हमेशा के िलए सांÿदाियक पहचान से बच सकता ह?ै कुछ साहसी ÓयिĉयŌ के िलए यह संभव ह,ै 
लेिकन Ûयादातर के िलए संभव नहé लगता। 

सांÿदाियकता कì समÖया पर मझेु दो और बात¤ कहन ेकì अनमुित द¤। 
पहली बात, िजस ÿकार हम िहदं ूसमदुाय, मिुÖलम समदुाय के बारे म¤ बात करते ह§, मझेु सरासर नक़ली 

लगती ह;ै इसम¤ संदहे ह ैिक कÔमीर के मिुÖलमŌ और केरल के मिुÖलमŌ म¤ कुछ धािमªक नीितयŌ, इÖलाम कì कुछ 
शŁुआती िकताबŌ और िहदं ू संÿदायवाद से डर के अलावा बहòत कुछ साझा ह।ै और इसी तरह यह िवĵास करना 
किठन ह ैिक नागाल§ड के ईसाई और केरल के ईसाई एक सवªभारतीय ईसाई समदुाय के िहÖसे ह§। ±ेý, जाित और 
काम से परे कोई िहदं ूसमदुाय ह,ै यह ऐसी कोरी बकवास ह ैिक इस पर कोई िटÈपणी करना भी बेकार ह।ै लेिकन िफर 
भी राजनीित और नीितिनमाªण के हमारे तमाम िवमशŎ म¤ ऐसे समłपी सवªभारतीय समदुायŌ के अिÖतÂव को 
ÖवतःिसĦ मान िलया जाता ह।ै वाÖतिवक समाज के ऊपर यह झठूी पहचान Öवाथê राजनतेाओ,ं मÐुलाओ ंऔर 
महतंŌ Ĭारा थोप दी गयी ह§ और Öवयं राºय के Ĭारा भी, जो औपिनवेिशक राºय कì ही भांित ‘सामदुाियक 
ÿितिनिधयŌ’ से िनपटना पसंद करता ह ैन िक वगêय राजनीित से।  

दसूरी बात, सभी धािमªक िवĵास संÿदायवाद कì ओर नहé ले जाते, न िवĵास म¤ न कमª म¤, लेिकन सभी 
संÿदायवाद, जैसा िक इस पåरघटना को हम भारत म¤ समझते ह§, कì जड़¤ धािमªक पहचान के एक बोध म¤ िनिहत ह§ 
और इसम¤ िक िकस तरह बाक़ायदा िनिमªत और राजनीितकृत ये पहचान¤ राजनीितक उĥÔेयŌ, आिथªक लाभ, िहसंक 
ÿितĬिंदता वग़ैरह के िलए इÖतेमाल कì जाती ह§। धमª अपन-ेआप म¤ इसके िलए िज़Ìमेवार नहé ह।ै िफर भी कुछ 
िक़Öम कì धािमªक चतेनाए—ंउनको बनाने और उनके लोकिÿय होने का कोई भी तंý हो—िबÐकुल कुछ िविशĶ 
सांÿदाियक Óयवहार को जÆम दतेी ह§, यहां तक िक धािमªक (सांÿदाियक) उÆमाद  भी उनसे फैलता ह।ै यह िबÐकुल 
संभव ह ैिक लंपट सवªहारा से िनकला एक कारसेवक बाबरी मिÖजद के गुंबद पर उसे तोड़ने के िलए चढ़ते हòए अपन े
आप को राम कì सेना का हनमुान समझता हो। धमª िज़Ìमेवार नहé ह ैलेिकन यह परूी तरह िनदōष भी नहé ह।ै Óयापक 
समाज म¤ धमª िजतना कम होगा और िजतनी ही कड़ाई से उसे राजनीितक जीवन के सभी łपŌ से दरू रखा जायेगा, 
संÿदायवाद उतना ही कम िहसंक और हठी रहगेा। 

म§ इस िबंद ुपर वापस लौटंूगा। जहां तक दसूरे शÊद, ‘धमªिनरपे±ता’ कì बात ह,ै म§ शłु म¤ ही बता दनेा 
चाहता हó ंिक ‘सभी धमŎ के िलए बराबर आदर’ कह कर उसे पनुः पाåरभािषत करना एक िवशेष भारतीय ईजाद ह,ै 
परंपरागत धािमªक सिहÕणतुा को धमªिनरप±ेता का आधिुनक गणु बना दने ेकì एक कोिशश। सचमचु के आÖथावान 
Óयिĉ को तो अपने धमª म¤ कुछ ऐसा अनोखा िमलता ह ैिक वह संभवतः िकसी और धमª के िलए ‘समान आदर’ 
रख ही नहé सकता। इÖलाम म¤ िवĵास रखने वाले को िहदं ूधमª तािÂवक łप से कमतर लगेगा। ÅयातÓय ह ैिक राºय 
के राजकाज म¤ सभी धमŎ के िलए समान आदर अवÔयंभावी तौर पर, िवशेष कर ĂĶ उदारवादी ÿजातंý के संदभª म¤, 
उस बहòसं´यक समदुाय के िलए Ûयादा आदर-सÌमान कì िदशा म¤ ले जायेगा िजसके पास Ûयादा वोट ह§, और 
िजसके उ¸च वगª के पास Ûयादा धन और शिĉ ह,ै और िजसके मÅयम वगŎ म¤ आजकल नये तरह कì धािमªकता 
ÓयाĮ ह।ै भारत म¤ िहदं ू के बतौर पåरभािषत लोगŌ कì सं´या इतनी Ûयादा ह ै िक अपनी धमªिनरपे±ता म¤ राºय 
आवÔयक तौर पर िहदंओु ंका प± लेगा, चाह ेसरकार िकसी दल कì हो; भाजपा और कांúेस के बीच बस िडúी का 
अंतर होगा, इसिलए नहé िक उनकì िवचारधाराएं िभÆन ह§ बिÐक इसिलए िक वे मतदाताओ ंके िभÆन िहÖसŌ को 
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संबोिधत करते ह§। इस िवषय पर परेी एंडरसन का कहना ह ैिक भारतीय राºय एक िहदं ूसांÿदाियक राºय ह ैजो अपने
-आप को जायज़ ठहराने के िलए धमªिनरप±ेता का सहारा लेता ह।ै म§ दो कारणŌ से इस बात को अलग तरह से 
रखूंगा। एंडरसन भलू जाते ह§ िक यह हमेशा से नहé रहा ह,ै उनके िवĴेषण का यह िनिहताथª बेतुका ह ै िक गांधी, 
नेहł और आर.एस.एस म¤ मु́ यतः िडúी का अतंर ह।ै इसके अितåरĉ म§ यह कहóगंा िक भारतीय राºय बहòत हद तक 
एक ऐसा सांÿदाियक राºय ह ैजो हर तरह के संÿदायवाद के िलए जगह बनाता ह,ै इसम¤ मिुÖलम संÿदायवाद भी एक 
ह,ै लेिकन वचªÖव िहदं ूसंÿदायवाद का ह ै³यŌिक िहदं ूसंÿदायवादी सं´या और शिĉ म¤ दसूरे सभी संÿदायवादŌ से 
आगे ह§। या अगर इसे दसूरी तरह से कह¤ तो भारतीय राºय संÿदायवाद के साथ आराम से जी सकता ह ैजब तक 
सांÿदाियक िहसंा सीिमत रह,े ³यŌिक ऐसी िहसंा सावªजिनक जीवन म¤ िकसी और तरह कì िहसंा के समान ही क़ाननू 
और ÓयवÖथा कì समÖया खड़ी करती ह।ै हर िÖथित म¤, वैधता दनेवेाली िवचारधारा के łप म¤ धमªिनरप±ेता को 
दखेने वाली बात तो सही ह ैही।   

धमªिनरप±ेता मरेे ख़याल से एक आधिुनक सदगणु ह,ै जो िकसी पवूª-आधिुनक परंपरा से नहé िनकलता 
और िजसका िसफ़ª  एक आधार ह,ै सभी तरह  के राजकìय Óयवहार का सभी धमŎ से मलूभतू िव¸छेदन, यानी धमª 
कì हर तरह कì राजनीित से िनकासी। अपन ेमलू म¤ यह एक यरूोपीय सģणु ह।ै िकंतु इन बातŌ म¤ बहòत राÕůवादी होने 
के पहले हम¤ याद रखना चािहए िक मा³सªवाद भी अपनी पदैाइश म¤ एक यरूोपीय सģणु ह।ै इन सģणुŌ के बारे म¤ मु́ य 
बात यह ह ैिक वे एक जगह पैदा होते ह§, ऐितहािसक आवÔयकताओ ंके अनसुार और ऐितहािसक कारणŌ से ही सब 
जगह फैलते ह§। अगर भारतीय बजूुªआज़ी इतनी ग़रै-आधिुनक और अपनी सामािजक सोच म¤ िपछड़ी हòई सािबत 
होती ह ै िक धमª को वाÖतिवक आचार-Óयवहार से और अपन ेही राºय कì जायज़क़रारी वाली ÿिøया से अलग 
रखने पर ज़ोर दनेा संभव नहé, तो यह धमªिनरप±ेता का सģणु िसफ़ª  एक नारा रह जायेगा जो धािमªक शÊदावली म¤ 
पनुपªåरभािषत हो जायेगा।  

मझेु जोड़ने दीिजए िक इस आधारभतू मायने म¤ धमªिनरपे±ता हमशेा से कोई अिजªत तÃय नहé, बिÐक 
महज आकां±ाओ ंका एक ि±ितज ह।ै पूंजीवादी राºयŌ ने अनेक बार उदारवादी ढŌग के तहत बड़े आदशŎ कì बात 
कì ह,ै लेिकन Óयावहाåरक सिुवधा के अनसुार काम िकया ह।ै यरूोप का बड़ा िहÖसा अभी उथल-पथुल से गज़ुर रहा 
ह ै³यŌिक ग़रै-यरूोपीय ÿवािसयŌ को यह पचा नहé पा रहा ह ैिजनके धमª और नÖल अलग ह§। इसम¤ संदहे ह ैिक आज 
का अमेåरका आज के भारत से Ûयादा धमªिनरपे± ह।ै यह माý संयोग ह ै िक अमåेरका म¤ सावªजिनक मयाªदा और 
संÖथागत रोकथाम Ûयादा समय से गहरी जड़¤ रखती ह।ै øांितकारी Āांस और कमाल पाशा कì तकुê ही वे दो 
पूंजीवादी दशे थे िजनम¤ धमªिनरप±ेता को सचमचु अपनान ेका ÿयÂन हòआ जब उनकì बजूुªआज़ी यवुा थी। दोनŌ म¤ से 
कोई इस िविशĶता का दावा अब नहé कर सकता। िसफ़ª  कÌयिुनÖट राºय ही िनरंतर राºय और धमª को अलग रखन े
का ÿयÂन करते रह ेऔर यह सिुनिĲत कर पाये िक चचª केवल िनजी जीवन तक सीिमत रह।े यह एक ऐसा तÃय ह ै
जो सोिवयत łस के टूटने से पहले और उसके बाद राÕůीय और अंतराªÕůीय धािमªक ÿशासकŌ कì अित िहसंक 
ÿितिøया म¤ दखेा जा सकता ह।ै संयĉु राºय अमेåरका कì धमªिनरप±े सरकार कÌयिुनÖटŌ को गåरयान ेके िलए उÆह¤ 
हमेशा गॉडलेस/नािÖतक कहती रही।  

अंत म¤, तीनŌ शÊदŌ म¤ से सबसे किठन शÊद: ‘राÕůवाद’! łसी øांित के अलावा सभी समाजवादी 
øांितयां, िजनम¤ चीन और ³यबूा कì øांितयां शािमल ह§, औपिनवेिशक या अĦªऔपिनवेिशक दशेŌ म¤ हòई;ं इसिलए 
समाजवादी आंदोलन राÕůीय मिुĉ कì लड़ाई के साथ िमल गया था। इसके अितåरĉ तीसरी दिुनया के अिधक 
ÿगितशील राºयŌ ने बीच-बीच म¤ सापे±त: अिधक राÕůवादी नीितयां अपनायé। ऐसा नहेł के भारत, नािसर के िमą 
और बाथवादी अरब दशेŌ म¤ बांडंुग ÿोजे³ट के उÂकषª के िदनŌ म¤ हòआ और आजकल यह वेनेजएुला, बोलीिवया 
और इ³वाडोर म¤ हो रहा ह।ै इन इितहासŌ न ेसमकालीन सैĦांतीकरणŌ म¤ राÕůवाद को साăाºय-िवरोध से जोड़ने कì 
ÿविृ° को जÆम िदया ह।ै यह इस कारण और जिटल हो जाता ह ै िक उपिनवेश बने दशेŌ म¤ राÕůवादी िवचारधारा 
उपिनवेशवाद के िख़लाफ़ उभरी और इस उपिनवेशवाद-िवरोध को कई बार ग़लतफ़हमी म¤ साăाºयवाद-िवरोध 
समझ िलया जाता ह,ै हालांिक बहòसं´यक राÕůवादŌ म¤ कोई समाजवादी अतंवªÖत ु नहé थी और व े जÐद ही 
साăाºयवादी पूंजी कì नव-उपिनवेशवादी तरकìबŌ का सहषª िहÖसा बन गये। अĀìका ऐसे उपिनवेशवाद-िवरोधी 
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राÕůवादŌ के इितहास से भरा पड़ा ह,ै और यही हमारे दो पड़ोसी दशेŌ, पािकÖतान और बांµलादशे म¤ हòआ। और इनसे 
भी अिधक जिटल मामले ह§, जैसे तािलबान, जो िनिĲत तौर पर एक बबªर साăाºयवादी क़Êज़े के िख़लाफ़ लड़ रह ेह§ 
लेिकन िजÆह¤ उनके लोगŌ के िलए िकसी भी तरह से सामािजक तौर पर ÿगितशील शिĉ नहé कहा जा सकता। 
अÆयý भी, बीसवé सदी के फ़ािसÖट आंदोलनŌ का अÅययन करन ेवाले मानते ह§ िक ऐसे आंदोलनŌ को जÆम दने े
वाला ±ण 19 वé सदी के अतं म¤ होन ेवाला ÿजातंý िवरोधी Āांसीसी ‘इटंीúल नेशनिलÛम’ था और सभी तरह के 
फ़ासीवाद िवचारधाराÂमक łप से िहसंक दि±णपंथी राÕůवाद पर िटके ह§। यह कहन ेकì आवÔयकता नहé ह ै िक 
राÕůवाद पदैाइशी तौर पर 19 वé सदी के दौरान यरूोिपयन बजूुªआज़ी कì शाľीय िवचारधारा थी। यही समय था जब  
राÕů-राºय यरूोप म¤ उभरा। इन जिटलताओ ंको दखेते हòए मझेु यह संभव नहé लगता िक राÕůवाद को साăाºयवाद-
िवरोध मान िलया जाये।  

मेरे ŀिĶकोण म¤ राÕůवाद का अपन-ेआप म¤ कोई वगª-चåरý नहé होता, न ही इसके पास कोई सपुåरभािषत 
राजनीितक योजना होती ह।ै यह चåरý राÕůवाद को उस गटु से िमलता ह ैजो इस पर क़Êज़ा कर लेता ह ैऔर इसम¤ 
अपना वगª-चåरý डाल दतेा ह।ै लेिनन का राÕůीय ÿĳ पर बलाघात इस ŀिĶ पर आधाåरत था िक उपिनवेशŌ म¤ जो 
हालत थी, उसम¤ यह संभव था िक मज़दरू वगª का दल िकसानŌ को साथ लेकर बजूुªआज़ी के उपिनवेशवाद िवरोधी 
राÕůवाद का नतेÂृव हािसल करन ेके पहले राÕůीय ÿĳ पर वचªÖव हािसल कर ले। राÕůीय पूंजीपित वगª के िहÖसे Ĭारा 
उपिनवेशवाद िवरोधी आंदोलन का नतेÂृव  अवांछनीय था और कÌयिुनÖट आंदोलन कì कमज़ोरी कì िनशानी था। 
अपने आधार म¤ राÕůवादी िवचारधारा तÃयाÂमक łप म¤ राÕů-राºय  से संबĦ ह।ै जब तक राÕů-राºय िकसी łप म¤ 
अिÖतÂव म¤ ह,ै राÕůवाद एक या दसूरे łप म¤ एक वÖतुिनķ आवÔयकता ह।ै नाज़ी जमªनी का फ़ािसÖट राÕůवाद, 
अमåेरका का साăाºयवादी राÕůवाद, िवयतनाम या अगंोला के Öवतंýता आंदोलन िजनका नतेÂृव øांितकारी 
राÕůवादी कÌयिुनÖटŌ न ेिकया, धमªिनरपे± अरब राÕůवाद या मÐुलावादी ईरान इसके िविभÆन łप ह§। हर जगह एक 
राÕůवाद िदखगेा, हर समय उसके मायन ेके ऊपर बहस रहगेी, और एक ही राÕů-राºय के जीवन म¤ इसके एक łप 
कì जगह दसूरा łप आ सकता ह।ै आजकल दिुनया के कई िहÖसŌ म¤ बहòत सारे लोगŌ के बीच यह घोषणा करने का 
फ़ैशन चल पड़ा ह ैिक एक ख़ास राÕů का चåरý एक िविशĶ धमª Ĭारा पåरभािषत होता ह—ैकहé यहóदी धमª तो कहé 
इÖलाम, कहé िहदं ूधमª तो कहé कैथोिलक।  

 म§ यह सब एक कारण से कह रहा हó।ं मेरे ख़याल से आपको पहले ही वामपंथी होना पड़ेगा इसे मानन ेके 
िलए िक भारतीय राÕůवाद कì सही अंतवªÖत ुसाăाºयवाद-िवरोध ही हो सकती ह।ै म§ ऐसा सोचता हó ं ³यŌिक म§ 
मा³सªवादी हó।ं दभुाªµयवश, मा³सªवाद इस दशे म¤ अÐपसं´यक िवचारधारा ह।ै म§ कोई वजह नहé दखेता िक एक 
शहरी, उ¸च जाित, मÅयवगêय, सामािजक तौर पर परंपरावादी िहदं ूइस िहदंÂुववादी धारणा को Öवाभािवक łप से 
नहé मानगेा िक भारत कì िविशĶता इसकì बहòसं´यक जनता का िहदं ूहोना ह,ै और िक िहदं ू संÖकृित को राÕůीय 
संÖकृित के łप म¤ Öवीकार िकया जाना चािहए; जो इस संÖकृित को भारत कì संÖकृित नहé समझते, वे एक गहरे 
अथª म¤ भारतीय नहé ह§। म§ने उ¸च जाित, मÅयवगêय, शहरी लोगŌ कì बात इसिलए कì ह ैिक म§ इसके ज़åरये एक 
बात कहना चाहता हó।ं दि±णपंथी वचªÖव के सामने, जो ज़łरी नहé िक सांÿदाियक हो, म§ कोई कारण नहé दखेता 
िक जो लोग ऐसे ÿĳŌ से मतलब रखते ह§, वे दशे को अखंड और शिĉशाली बनाये रखने के िलए िहदंÂुव और भारत 
के बीच ऐसी नज़दीक़ì को अिनवायª नहé मान¤गे। और यह िवĵास धािमªक सिहÕणतुा, सवª धमª समभाव के िवचार के 
साथ चल सकता ह,ै इस िवĵास के साथ िक िहदं ूसिहÕण,ु उदारवादी और शांितिÿय ÿकृित के लोग ह§, और िक 
राÕůीय एकता म¤ कमी दसूरे लोगŌ के कारण ह§ जो असिहÕण,ु łिढ़वादी और सामािजक तौर पर िपछड़े हòए ह§। 
इसिलए जब हम ख़दु से पछूते ह§ िक संÿदायवाद ³या कभी न केवल अिधकतर लोगŌ कì िवचारधारा बन सकता ह ै
बिÐक लाखŌ करोड़Ō भारतीयŌ कì आम चतेना बन सकता ह,ै तो शायद उ°र इस पर िनभªर करेगा िक संÿदायवाद के 
िकस ÿकार के बारे म¤ हम बात कर रह ेह§। 

 ऐसा हमेशा नहé था और जो पåरवतªन हम दखे रह ेह§, उसे वचªÖवताओ ंके आमलू पनुस«योजन के łप म¤ 
दखेना चािहए। 1925 म¤ जÆम लेन ेके बाद राÕůीय Öवयं सेवक संघ कì बढ़त का åरकॉडª ÿभावशाली ह।ै साल-दर-
साल इसकì सदÖयता बढ़ती रही ह,ै एक सौ वषŎ से। यह ऐसा ³लािसक मामला ह ैिजसे इसे úाÌशी ‘अविÖथितयŌ 
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का यĦु& और एक ‘आरंिभक िनिÕøय øांित’ कहते, जो पीिढ़यŌ के साथ अपनी संघषª कì भिूम भी बदलता रहा ह।ै 
यह ह,ै लेिकन एक अपवाद के साथ; 1948 से 1962 के बीच इसकì  सदÖयता बढ़ी नहé। ÅयातÓय ह ैिक राÕůीय 
Öवयं सेवक संघ कì सदÖयता म¤ यह ठहराव गांधीजी कì हÂया और नेहł कì मÂृय ु के बीच आया। 1962 एक 
महÂवपणूª वषª ह ै³यŌिक भारत-चीन यĦु भारतीय कÌयिुनÖटŌ को बदनाम करने के िलए इÖतेमाल िकया गया और 
दि±णपंथी हमले म¤ कांúेस कì दि±णपंथी और सांÿदाियक शिĉयŌ को बढ़ावा िमला। ऐसा कई बार कहा जाता ह ै
िक गांधीजी कì हÂया म¤ आर.एस.एस. का हाथ होन ेका अंदशेा इस गितरोध का कारण था। यह संभव ह ैिक यह एक 
कारक हो। िकंत ुमेरी ŀिĶ म¤ क¤ þीय तÃय था वह Óयापक वचªÖव जो उस दौर म¤ ÿभावी था। नेहł के नतेÂृव म¤ बनी 
सरकार के पास उपिनवेशवाद-िवरोध के वाåरस होने के कारण बड़ी राजनीितक और सांÖकृितक पूंजी थी, लेिकन यह 
भी याद रखना ज़łरी ह ैिक संसद के अंदर नहेł का मु́ य िवरोध कÌयिुनÖट और समाजवादी कर रह ेथे िजससे यह 
कहा जा सकता ह ै िक सारी भारतीय राजनीित—राºय को हम राजनीितक समाज के पूंजीभतू łप म¤ दखे¤ तो—
सांÿदाियकता-िवरोधी शिĉयŌ के क़Êज़े म¤ थी, चाह ेसमाज म¤ सांÿदाियक धाराए ंिकतनी भी ÿबल हŌ। दसूरे शÊदŌ 
म¤, शासक दल म¤ ही नहé, ÿमखु िवरोधी दलŌ म¤ भी लोग कमोबेश उन मÐूयŌ से जड़ेु थे जो हॉÊस बॉम के ‘ÿबोधन 
वामपंथ’ के मÐूय थे।  

जैसा िक मु́ यमंिýयŌ के साथ हòए नेहł के पýाचार से पता चलता ह,ै नेहł कांúेस म¤ ÓयाĮ सांÿदाियकता 
से पåरिचत थे। िफर भी वाम वचªÖव के उस काल के बारे म¤ चार बात¤ कहना आवÔयक ह।ै पहला, यह गणतंý के 
इितहास म¤ अकेली बार हòआ िक जो लोग राºय म¤ ÿभावशाली थे, सरकार म¤ और िवप± म¤, उÆहŌने सीधे 
सांÿदाियकता पर  ÿहार िकया, चाह े कांúेस के दि±णपंथी कुछ भी कह¤। िĬतीय, जबिक बंद घरेलू बाज़ार और 
सावªजिनक उīम को िनजी उīम कì सेवा म¤ लगा कर पूंजीपितयŌ को बढ़ावा िदया गया, यही अकेला वØत था जब 
इस वगª के लालच पर रोक लगायी गयी। इिंदरा गांधी के राÕůीयकरण भी भारतीय अथªÓयवÖथा म¤ मंदी के िख़लाफ़ 
ÿितिøया थे। तीसरे, यह अकेला समय था जब भारतीय राºय ने एक ÿगितशील िश±ण संÖथा के बतौर काम िकया, 
एक िपछड़े समाज म¤ आधिुनक, धमªिनरपे±, ÿगितशील मÐूय डालन े का ÿयÂन िकया। यह उस समय कì 
पाठ्यपÖुतकŌ म¤ तो दखेा ही जा सकता ह,ै लेिकन उससे भी Ûयादा यह सरकार के प± या िवप± म¤ जनता के सामन े
िदये नेताओ ं के भाषणŌ म¤ दखेा जा सकता ह।ै इस जनता का वहृद Öतर पर राजनीितकरण उपिनवेशवाद-िवरोधी 
आंदोलन म¤ हो चकुा था। अंत म¤, धमªिनरपे±ता एक अलग-थलग मÐूय नहé समझी जाती थी बिÐक मÐूयŌ और 
सामिूहक गितिविध कì िदशाओ ंके एक समु̧ चय का िहÖसा थी। यह समु̧ चय था: नÊबे ÿितशत अिशि±त जनता 
के हाथŌ म¤ वोट, िवदशे-संबंधŌ म¤ राÕůीय Öवतंýता कì दावेदारी के िलए गटुिनरप±ेता, उÂपादक अथªÓयवÖथा कì 
साăाºयवादी अितøमण से िहफ़ाज़त, सधुारवादी राºय का नेतÂृव और आिथªक नीितयŌ म¤ 'समाजवादी िवकास' 
इÂयािद। सचमचु के काम से अिधक वायद े थे, लेिकन वायदŌ का राजनीितक उपयोग था। यह तÃय िक नेहł के 
राºय का मु́ य िवरोध वाम से था, दि±ण से नहé िजसकì राह अवŁĦ कर दी गयी थी, उस सामािजक ŀिĶ कì 
रचना म¤ क¤ þीय भिूमका िनभाता था िजसम¤ धमªिनरप±े मÐूय अंतभुªĉ थे। अब जबिक बाक़ì सारी नीितयां वामपंथ के 
अलावा सभी राजनीितक कताªओ ंĬारा छोड़ दी गयी ह§, यह दखेना किठन ह ैिक नवउदारवादी दि±णपथंी राजनीित 
म¤ वह जगह कहां ह ै जहां धमªिनरपे±ता रोपी जा सकती ह।ै जो चीज़ हमने संसार के कई िहÖसŌ म¤ दखेी ह—ै
अमåेरका, बहृ°र यरूोिपयन यिूनयन से लेकर कई मिुÖलम दशेŌ म¤—वह यह िक जहां भी नवउदारवादी सवाªनमुित 
जीत जाती ह,ै उसके पåरणामÖवłप हòई दि±णपंथी जीत के साथ धमªिनरप±े तकª बिुĦ पर úहण लग जाता ह।ै ³या 
भारत इसका अपवाद हो सकता ह?ै 

 वचªÖवŌ के इस बदलाव म¤ मील के पÂथर कौन-कौन से ह§? 
 म§न े ऐसे तीन लेख िलख ेह§ िजनम¤ यह मĥुा  उठाया गया ह।ै ‘ऑन द ŁईÆस ऑफ़ अयोÅया’ 1993 म¤ 

िलखा गया था। और दो लेख एक दशक बाद िलखे गये थे, गजुरात जनसंहार के बाद। उस समय से िपछले दशक 
तक कोई महÂवपणूª संरचनाÂमक पåरवतªन नहé हòए ह§। अभी ही बड़ी पूजंी न ेखलेु तौर पर मोदी को ÿधानमंýी के łप 
म¤ बढ़ावा दनेा शłु िकया ह।ै इस ÿकार राजनीितक अथªÓयवÖथा म¤ पूंजी कì तानाशाही और िवचारधारा तथा 
राºयतंý म¤ संÿदायवाद कì तानाशाही के पणूª एकìकरण कì आधारिशला रखी जा रही ह।ै हम¤ यह बात याद करनी 
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चािहए िक मसुोिलनी न ेअपन ेइटािलयन फ़ािसÛम कì Óया´या करते हòए कहा था िक इसम¤ कॉपōरेशन और सरकार 
एक/अिभÆन हो जाते ह§।  

Ûयादा हाल के एक लेख म¤, जहां भारतीय उ°र-आधिुनकतावाद कì बात उठी ह,ै म§ने सझुाव िदया ह ैिक 
Öवतंýता के बाद के इितहास को तीन चरणŌ म¤ बांटा जा सकता ह।ै पहला 1947 से 1979 तक चला, नेहłवादी 
मॉडल कì शŁुआत से उसके अिंतम संकट और आपातकाल म¤ उसके िवघटन तक। दसूरा चरण दो दशकŌ तक 
चला, जो जयÿकाश नारायण के आंदोलन कì अिनिĲतताओ ंऔर आपातकाल के बाद कì जनता सरकार के साथ 
जड़ुा ह ै िजÆहŌने आर.एस.एस. को भारतीय राजनीित म¤ सÌमानजनक Öथान िदया और इसके राजनीितक दल को 
सरकार म¤ महÂवपणूª जगह दी, वाजपेयी और आडवाणी का महÂव इसी समय से बढ़ गया। कुल िमला कर यह भारत 
म¤ बजूुªआ राºय के सापेि±क राजनीितक संकट का समय था िजसम¤ परुाना पावर Êलॉक, जो कांúेस के नतेÂृव म¤ 
चलना था, टूट गया और उसकì जगह लेने म¤ समथª दसूरा नेतÂृव नहé आया। संकट का यह चरण 1998 म¤ दसूरी 
वाजपेयी सरकार के आन ेके साथ ख़Âम हòआ, िजसने एक नया चरण शłु िकया। इस चरण म¤ तमाम ग़ैर-वामपंथी 
दलŌ का आमलूतः पनुगªिठत पावर Êलॉक अिÖतÂव म¤ आया िजसने भारत म¤ पूंजीपित वगª के शासन को नया 
ÖथाियÂव िदया, चाह ेइन पािटªयŌ का कोई भी गठबंधन चनुाव जीते। िनणाªयक ±ण, कहन ेकì ज़łरत नहé, पहले ही 
आ गया था, भारतीय शासक वगª का साăाºयवाद के साथ नज़दीक़ì संबंध बनने के साथ और घर म¤ नवउदारवादी 
ÓयवÖथा थोप ेजाने के साथ; इस नवउदारवादी ÓयवÖथा को म§ अित पूंजीवाद कहता हó।ं कांúेसी इस वगª सहमित का 
औपचाåरक धमªिनरपे± चहेरा ह ैजबिक भाजपा इसका सांÿदाियक चहेरा ह,ै हालांिक स°ा म¤ बन े रहने के िलए 
भाजपा अपन ेअितवादी ÿोúाम म¤ काट-छांट करने को तैयार रहती ह।ै यह महÂवपणूª ह ैिक मोदी ÿधानमýंी बनन ेके 
िलए िहदंÂुव का इÖतेमाल नहé कर रह े बिÐक आिथªक उÆनित कì बात कर रह े ह§ िजसे मनमोहन िसंह न े इतना 
उपयोगी पाया था। जहां तक सांÿदाियकता कì बात ह,ै वामपंथ के अितåरĉ कोई ऐसा दल नहé बचा िजसने 1998 
से भाजपा के साथ सहयोग न िकया हो। लोकचेतना का बढ़ता सांÿदायीकरण अब दो तरफ़ से बढ़ सकता ह।ै 
आर.एस.एस. और उससे संबĦ संगठनŌ Ĭारा जनता म¤ िकये हòए कामŌ के चलते िपछले 80 वषŎ म¤ उÆहŌने अनयुायी 
अिजªत िकये ह§, िजसे úाÌशी समाज के धरातल पर जनमानस म¤ आता अण ुपåरवतªन कहते ह§। लेिकन अब, कई 
सालŌ से ऐसे ही पåरवतªन राºय कì ओर से, इसके राजनीितक दलŌ से, शै±िणक संÖथाओ ंसे, दमनकारी यंýŌ से, 
और कई बार अदालतŌ कì ओर से आ रह ेह§। भारत जैसे-जैसे एक नैशनल िस³यåुरटी Öटेट बनता जा रहा ह,ै एक 
आøामक, पŁुषवादी, दि±णपंथी राÕůवाद कì जड़Ō का समाज म¤ और गहरे जाना तय ह।ै  

संÿदायवाद का हमारा िवĴेषण संघ पåरवार पर क¤ िþत होता ह ै³यŌिक यह दशे म¤ सबसे बड़ी और संगिठत 
सांÿदाियक शिĉ ह,ै लेिकन ज़ािहर ह ैिक यह ऐसी अकेली शिĉ नहé ह।ै म§ दो दसूरी पåरघटनाओ ंपर चचाª करना 
चाहता हó:ं मिुÖलम संÿदायवाद और िशवसेना।  

यह ग़ौरतलब ह ैिक Öवतंýता और बंटवारे के बाद कोई सवªभारतीय मिुÖलम पाटê नहé बनी ह,ै हालांिक 
Öथानीय और राºयŌ कì राजनीित म¤ इस तरह कì सांÿदाियकता इÖतेमाल होती ह।ै राÕůीय राजनीित और राºयŌ कì 
राजनीित म¤ भी बहòतसं´यक मसुलमानŌ ने धमªिनरपे± िवकÐप का साथ िदया ह।ै इसिलए नहé िक वे अपन ेिवचारŌ 
म¤ अिधक धमªिनरपे± ह§ बिÐक इसिलए िक धमªिनरप±े शासन म¤ वे Ûयादा सरुि±त महससू करते ह§। उनम¤ से 
Ûयादातर के िलए धमªिनरपे±ता सामािजक आधिुनकìकरण कì अिभÓयिĉ या राजनीितक नज़åरया या 
िवचारधाराÂमक िदशा नहé, बिÐक एक आवÔयक सामदुाियक Öवाथª ह।ै Ûयादातर मिुÖलम सांÿदाियक नेता, 
धािमªक तौर पर कĘर मÐुले और परंपरागत सामािजक शिĉयां उन पर काफ़ì ÿभाव रखते ह§। सारे सचूकांक दशाªते ह§ 
िक Öवतंý भारत म¤ आज आमदनी म¤, िश±ा म¤, पिुलस और सेना जैसी सरकारी एज¤िसयŌ म¤, सावªजिनक सेवाओ ं
तथा िनजी उīोगŌ म¤ मसुलमानŌ और ऊंची जाित के िहदंओु ंम¤ दरूी बढ़ी ह।ै राºय कì एज¤िसयŌ के सांÿदायीकरण 
और बीच-बीच म¤ मिुÖलमŌ के िख़लाफ़ संगिठत िहसंा ने उनके बीच भयúÖत मानिसकता और हमशेा घरेेबंदी म¤ रहन े
का डर पदैा कर िदया ह।ै  

कÔमीर म¤ राजकìय आतंक—केवल जेहािदयŌ के आतंक के िख़लाफ़ नहé बिÐक लोकिÿय िवरोध और 
िवþोहŌ के िख़लाफ़ भी—उनके अलगाव कì भावना को बढ़ाता ह।ै यह सामाÆयतया इस धमªिनरपे± गणतंý म¤ माना 
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जाता ह ैिक िकसी मिुÖलम बहòल राºय कì अपन ेिलए अिधक Öवाय°ता कì मांग पचन ेवाली बात नहé ह।ै मिुÖलम 
उ¸च वगª के अितåरĉ, जो राºय से काफ़ì उदारतापवूªक इमदाद पाता ह,ै अिधकतर शहरी मसुलमान अपने-आप को 
बाहरी और सामािजक-सांÖकृितक तथा åरहायशी तौर पर अलग पाते ह§—इससे उनम¤ एक ‘घटेो’ मानिसकता 
पनपती ह ै और क़बीले म¤ एकजटु होन े कì आवÔयकता बढ़ती ह।ै यह सब आंतåरक łप से ±ियÕण ु सामािजक 
łिढ़वाद और अÐप-िवकास से िमल कर मिÖजदŌ, मदरसŌ और मÐुलाओ ंकì कĘर बातŌ के ÿित उनके झकुाव को 
आसान बना दतेा ह ैऔर िपछड़े समािजक तÂवŌ को बढ़ावा दतेा ह।ै इसी के पåरणामŌ म¤ एक इस वगª म¤ धािमªक 
िवĵास का बढ़ना ह ैजो उ¸च जाित के िहदंओु ंम¤ बढ़ती ऐसी ही भावना के बराबर या शायद Ûयादा ह ैिजसके कारण 
राÕůीय भŀूÔय ÿितÖपधाª करते धमŎ से भर गया ह।ै सांÿदाियक ताक़त¤ इस ÿितÖपधाª को संगिठत करती ह§ और उससे 
लाभ उठाती ह§। सांÿदाियक तौर पर संगिठत धािमªकता तब सांÿदाियक राजनीित और िहसंा कì संरचना करती ह।ै 
बाबरी मिÖजद और ख़ास कर गजुरात के बाद शहरी मिुÖलम यवुाओ ं म¤ कुछ लोग िहदं ू सांÿदाियक आतंक के 
िख़लाफ़ मिुÖलम जेहादी आतंक को संगिठत करने के सपने दखेने लगे ह§। ये तßव पािकÖतान एवं बांµलादशे जैसे 
मिुÖलम बहòल राÕůŌ म¤ जेहािदयŌ के फैलने से ÿेरणा लेते ह§। 

 इस भंवर का दखेन ेयोµय चåरý यह ह ैिक हालांिक भारतीय मिुÖलम समाज म¤ धमªिनरप±ेता कì अनके 
और सÖुपĶ धाराए ंह§, उÆह¤ अिभÓयिĉ दने ेके िलए कोई राजनीितक दल नहé ह।ै कोई ऐसी शिĉ नहé ह ैजो नागåरक 
समाज म¤ एक ÿगितशील मिुÖलम एज¤डा को समान ेलाये और साथ-ही-साथ वचªÖव वाली परंपरागत शिĉयŌ से 
लड़ सके। पåरणाम यह ह ैिक मसुलमानŌ के łप म¤ मिुÖलम िकसी ÿगितशील Èलेटफ़ामª पर संगिठत नहé होते। इन 
िवषयŌ पर सोचने वाले अिधकतर लोगŌ के िलए पैलेÖटाइन यहóिदयŌ और मिुÖलमŌ के बीच का झगड़ा ह ै न िक 
उपिनवेशीकरण का सबसे बबªर łप। और अफ़ग़ािनÖतान या इराक़ पर हमला कई बार ईसाइयत वाले पिĲम कì पवूê 
मसुलमानŌ को ख़Âम करने कì सािज़श के łप म¤ दखेा जाता ह,ै आधिुनक साăाºयवाद के इितहास म¤ अÅयाय के 
łप म¤ नहé। Ûयादा हाल म¤ हमने भारतीय मसुलमानŌ का बांµलादशेी मिुÖलम लोग के समथªन म¤ ÿदशªन दखेा ह,ै 
लेिकन शाहीन बाग़ आंदोलन के प± म¤ नहé। पािकÖतान और बांµलादशे म¤ कई जगहŌ पर धमªिनķ लोग अधािमªकŌ 
को मार रह ेह§। या िशया सिुÆनयŌ Ĭारा मारे जाते ह§। उदारवादी ľी अनदुार जेहािदयŌ Ĭारा मारी जाती ह।ै सामाÆय 
भारतीय मसुलमानŌ म¤ मारे जाने वालŌ के साथ सहानभुिूत नहé ह।ै अगर मिुÖलम संÿदायवाद कì उपरली सतह¤ कई 
बार राºय कì नीितयŌ के िख़लाफ़ खड़ी होती ह§ तािक दलाली करन े म¤ उनकì िÖथित मज़बतू हो, तो मिुÖलम 
संÿदायवाद कì िनचली सतहŌ म¤ वही लंपटता िदखायी दतेी ह ैजो िशवसेना या संघ पåरवार म¤ िदखती ह,ै हालांिक 
बड़े पैमान ेपर उनके Ĭारा िहसंा िकये जाने कì संभावना कम ह ै³यŌिक उÆह¤ पिुलस और दसूरे सरु±ा बलŌ के हाथŌ 
दमन कì आशंका रहती ह,ै िहदंओु ंकì तरह वे इनसे मदद कì उÌमीद नहé कर सकते।  

Óयापक लंपटीकरण कì यह िवशषेता मझेु िशवसेना के पास लाती ह ैजो मझेु हमेशा मसुोिलनी कì बात 
याद िदलाती ह ै िक फ़ािसÖट ‘अितसाप±ेतावादी’/ ‘सपुर-åरलेिटÓस’ ह§। दसूरे शÊदŌ म¤, वे पाशिवक शिĉ पाना 
चाहते ह§ और अपनी नीित, अपन ेशý ुऔर अपनी िहसंा का चनुाव िसफ़ª  इस मक़सद को हािसल करन ेके िलए करते 
ह§ : एक चरण म¤ कÌयिुनÖटŌ और ůेडयिूनयन के िख़लाफ़ Öटॉमª-ůñ पसª, दसूरे चरण म¤ तिमल-िवरोध; वे िहदंÂुव म¤ 
िवĵास Óयĉ करते ह§ जब वह काम आता ह ै और िफर िबहारी िवरोधी आतंक फैलाते हòए वे िबहारी िहदं ू और 
िबहारी मिुÖलम म¤ कोई फ़कª  नहé करते। िशवसेना का सàूम िवĴेषण करने का यह मौक़ा नहé ह ैलेिकन कुछ िबंदओु ं
पर Åयान िदया जा सकता ह।ै एक तो यह िक ठाकरे कì िवचारधारा कì एकमाý Öथायी चीज़ ह,ै कÌयिुनÖटŌ के ÿित 
घणृा। इसके अलावा, आरएसएस स°ा को हािसल करने कì िजस कोिशश म¤ िहदं ूसंÖकृित, परंपरा, राÕůवाद आिद 
कì बड़ी-बड़ी बातŌ का सहारा लेता ह,ै वह सेना के मामले म¤ परेू नगंे łप म¤ सामने आती ह।ै इसकì Öथापना 1966 
म¤ हòई, लेिकन 80 के दशक म¤ ही यह िहदंÂुव के िवचारधाराÂमक दायरे म¤ आयी—ऐसे समय म¤ जब जनसंघ, जो 
आर.एस.एस. का  संसदीय चेहरा था, वोट कì राजनीित म¤ आपातकाल के बाद जनता सरकार म¤ काफ़ì ÿगित कर 
चकुा था। एक  समय ठाकरे ने इमरज¤सी का प± भी िलया िजससे उसके कई अनयुािययŌ को ±ोभ हòआ। िशवसेना 
का मामला िदखलाता ह ैिक िकस तरह सांÿदाियकता धािमªक-फ़ािसÖट िहदंÂुव और मराठी िविशĶता के उपराÕůीय, 
±ेýीय-नÖलीय मĥु ेके बीच आवाजाही कर सकती ह।ै उ°र भारतीयŌ के िख़लाफ़ दमन चलान ेम¤ िहदंओु ंऔर ग़ैर-
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िहदंओु ंम¤ कोई अतंर नहé माना गया, सभी बाहरी लोग  मान ेगये िजनकì मुंबई म¤ उपिÖथित मरािठयŌ के नक़ुसान का 
कारण थी: यह एक ³लािसक मामला ह ैिजसम¤ आÿवािसयŌ को—िजनम¤ से Ûयादातर ग़रीब और कम तनÙवाह पर 
काम करन ेवाले होते ह§—िव°ीय क¤ þ म¤ लुटेरे पूंजीवाद Ĭारा उÂपÆन द:ुखŌ के िलए दोषी ठहराया जाता ह।ै इसके 
अितåरĉ ताक़तवर लु¸ची िहसंा के िलए øमशः तिमलŌ, मिुÖलम, िबहारी यहां तक िक बंगािलयŌ, िजÆह¤ 
बांµलादशेी कहा जाता ह,ै के िख़लाफ़ भीड़ को संगिठत िकया जाता ह ैजो लूट कर और छोटे Óयापार हाथ म¤ लेकर 
कमाई करती ह§ और पाटê और इसके नेताओ ंकì जेबŌ म¤ धन जाता ह।ै ठाकरे ने अपने कैåरयर कì शŁुआत छोटे 
पýकार और काटूªिनÖट के łप म¤ कì थी लेिकन अपनी मÂृय ुके समय उनकì कुल संपदा 30,000 करोड़ Łपये कì 
थी, ऐसा कहा जाता ह।ै ख़रै जो हो, बात यह ह ैिक सांÿदाियक िहसंा और नÖली-±ेýीय िहसंा संगिठत अपराध के 
बतौर उभरते ह§ और दसूरे तरह के øाइम िसंिडकेट के साथ िमल जाते ह§। यह सांÿदाियक िहसंा का िनयिमत चåरý 
ह।ै िशवसेना िसफ़ª  Ûयादा खÐुलमखलुा यह काम करती ह ैऔर इसके Öटॉमª-ůñ पसª, जो Ûयादातर लुÌपने सवªहारा और 
छोटे पूंजीपितयŌ के लंपट तबक़े म¤ से आते ह§, मÅय वगª और िनचले मÅय वगª म¤ काफ़ì सÌमान पाते ह§ और शहरी 
ग़रीब भी इनका प± लेते ह§ जो सभी लुटेरे पूंजीवाद के फंद ेम¤ फंसे ह§ और ये Öटॉमª-ůñ पसª उनकì िचंताओ ंऔर ददª 
कì नमुाइदंगी करते ह§। 

*** 
म§ कोई अंितम िनणªय नहé दूगंा लेिकन कुछ Ûयादा ज़ोर दकेर कुछ िबंदओु ंके साथ बात ख़Âम कłंगा।  
सबसे पहले यह समझना अितआवÔयक ह ैिक भारतीय सांÿदाियकता कì परूी संरचना म¤—वह संघ कì 

हो, मसुलमानŌ कì या िशव सेना कì—बड़े पमैान े पर लंपट सवªहारा और लंपटीकृत िनÌन पूंजीपित वगª से आये 
Öटॉमª ůñ पसª इतनी अहम भिूमका इसिलए िनभाते ह§ िक यही भारतीय पूंजीवाद कì, ख़ासकर उसके नव-उदारवादी दौर 
म¤, संरचनाÂमक िवशेषता ह।ै बेरोज़गारŌ कì फ़ौज उन कामगारŌ के मक़ुाबले बहòत बड़ी ह ैिजÆह¤ कोई िÖथर रोज़गार 
िमल पाता ह,ै और यह एक ऐसी िÖथित िनिमªत करता ह ैिजसम¤, अÆय Łµण ल±णŌ के अलावा, तनÙवाह इतनी कम 
ह ैिक एक समिुचत सवªहारा संÖकृित का िनवाªह बहòत मिुÔकल ह ैऔर ख़दु सवªहारा के भीतर से बहòतेरे लंपटीकरण 
कì ओर ÿव°ृ होते ह§। वे आंिशक łप से पूंजीवादी ÓयवÖथा के भीतर ®म और वेतन के आधार पर जीवन-िनवाªह 
करते ह§, लेिकन परूक के तौर पर चतरुाई/हरेा-फेरी, और कई बार तो अपराध, के ज़åरये भी कमाई करते ह§। और भी 
बदतर यह िक बेरोज़गारŌ कì फ़ौज इतनी िवराट, इतनी Öथायी ह ै िक उनम¤ से अनिगनत लोग काम कì तलाश ही 
छोड़ दतेे ह§, उस ÓयवÖथा से ही बाहर िछटक जाते ह§ िजसे क़ायद ेसे पूजंीवादी ÓयवÖथा कहा जाता ह,ै िकसी ऐसे ®म 
म¤ नहé लगते जो अितåरĉ मÐूय पदैा करता ह,ै उस छĪ अथªतंý कì आपरािधक दिुनया म¤ पहòचं जाते ह§ जो 
वाÖतिवक अथªतंý के समानांतर चलता ह ैऔर िकसी िनयम के अधीन नहé होता, यहां तक िक शोषण के िनयम के 
भी, और जहां एक दांव से दसूरे दांव के बीच साधारण आजीिवका से लेकर अकूत दौलत तक या एक औचक मौत 
तक कुछ भी कमाया जा सकता ह।ै उÂपादक ®िमक का िÖथर जीवन उसे अपन ेकाम को लेकर एक आÂमसÌमान, 
या कम-से-कम पांव तले कì ज़मीन महुयैा करता ह,ै लेिकन उÂपादकता का अभाव, इस बोध का अभाव िक वह 
कौन ह,ै उसे आÂमसÌमान से वंिचत कर दतेा ह।ै वह आÂमसÌमान दबुारा िकसी भी तरह से अिजªत िकया जाना 
ज़łरी ह,ै भले ही वह दसूरŌ को नकुसान पहòचंा कर हो, अपराध के Ĭारा हो, या उस किथत ‘अन-अपराध’ के Ĭारा 
जो Öवयं सांÿदाियकता ह,ै अपनी तमाम िहसंाओ ंके साथ। मÐूय-उÂपादक ®िमक का जीवन उसके जैसे ही काम 
करनेवालŌ के समदुाय म¤ िजया जाता ह,ै लेिकन लंपट सवªहारा का जीवन अपनी ÿकृित से ही ऐसा होता ह ैिक वह 
®म कì साझा पåरिÖथितयŌ से िनकलनेवाले िकसी समदुाय कì रचना नहé करता। वह हमेशा ऐसे समहूŌ म¤ काम 
करता ह ैजो अिनिĲत और पåरवतªनशील होते ह§ और आकिÖमकताओ,ं िजनका सामना इस आधे-अधरेू वगª के 
Óयिĉ हमशेा करते ह§, के दबाव म¤ पनुरािवÕकृत होने कì अनवरत आवÔयकता से िघरे होते ह§ । वगêय जड़ुाव से 
वंिचत होन ेके कारण उनम¤ जाित और धमª सरीख ेसामदुाियक जड़ुाव का ÿलोभन पैदा होता ह—ैऐसा जड़ुाव जो 
®िमक समदुाय के ठोस जड़ुाव के मक़ुाबले अिधक अमतूª ह।ै सांÿदाियक राजनीित म¤ भतê उÆह¤ एक वाÖतिवक 
समदुाय से जड़ुाव का बोध दतेी ह,ै भले ही वह बोध झठूा हो। इस ÿिøया म¤ हाव-भाव कì वह आøामकता जो 
लंपट जीवन म¤ जीिवत भर रहने के िलए ज़łरी होती ह,ै बड़ी आसानी से संगिठत िहसंा के सांÿदाियक/फ़ासीवादी 
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ÿकारŌ म¤ łपांतåरत हो जाती ह।ै 
सांÿदाियकता अपने सभी łपŌ म¤ सामाÆयतः नवउदारवाद कही जान ेवाली नीित से ÿÂय± संबंध रखती ह।ै 

म§ इसे अितपूंजीवाद कहóगंा यानी खलेु łप म¤ लुटेरा, िशकारी पूंजीवाद। म§ यह सýूीकरण इसिलए द ेरहा हó ंतािक इस 
ओर Åयान जाये िक पूंजीवाद नवउदारवाद से बहòत परुाना ह,ै िक सभी पूंजीवादी शोषण लूट पर िनभªर ह ैऔर हमारी 
जाित-संरचना तथा सांÿदाियक झगड़Ō के कारण भारत म¤ यह पूंजीवादी ÿविृ° Ûयादा बलवती रही ह।ै नवउदारवादी 
उúवाद कì शŁुआत से पहले ऐसी ÿविृ°यŌ पर कुछ िनयंýण था, अब ऐसे अिधकतर िनयंýण ख़Âम कर िदये गये ह§ 
और राºय िसफ़ª  सांÿदाियक िहसंा म¤, िजसे क़ाननू-ÓयवÖथा कì समÖया समझा जाता ह,ै अिन¸छपवूªक हÖत±ेप 
करता ह।ै राºय कì ÿकृित म¤ जो बदलाव आया ह,ै उसकì यह तािकª क पåरणित ह।ै Öवतंýता के बाद के पहले चरण 
म¤ पूंजीपितयŌ-भÖूवािमयŌ का राºय होते हòए भी राºय न ेसाăाºयवाद के हमले से भारतीय अथªÓयवÖथा को बचान े
कì कोिशश कì। भारतीय पूंजीवाद जैसे-जैसे मज़बतू और परजीवी होता गया, यह साăाºयवादी िशकारी के साथ 
सहयोग करने लगा, Ûयादा-से-Ûयादा सावªजिनक संपि° को िनजी हाथŌ म¤ दतेा गया, भारतीय अथªÓयवÖथा को 
िवदशेी ÖवािमÂव के िलए खोलता गया और पूंजी संचय कì उसने ऐसी नीितयां अपनायé िजनम¤ संपि°िवहीन दिमत 
जनता को रोज़गार िमलने कì गुंजाइश नहé थी और बेरोज़गारŌ कì सं´या बढ़ती गयी। इस ÿिøया म¤ राºय कì 
भिूमका तेज़ी से बदल गयी। घर म¤ यह भारतीय जनता का ÿितिनिध नहé रह गया बिÐक िसफ़ª  पूंजीपितयŌ का, बिÐक 
इस वगª कì धरुी कारपोरेट िहÖसे का ÿितिनिध बन गया। िवĵ अथªÓयवÖथा के साथ संबंध म¤ यह राºय भारतीयŌ के 
िहतŌ का ÿितिनिध नहé रह गया। नवउदारवादी राºय का ÿमखु काम अंतराªÕůीय िव°ीय ÓयवÖथा के िहतŌ और 
आदशेŌ को भारतीय जनता पर थोपना रह गया ह।ै और यह खोखले जनतंý के रहने के बावजदू हòआ ह।ै ऐसी 
पåरिÖथित म¤ राºय को धमªिनरप±े राÕůीयता छोड़नी पड़ी जो हमारे उपिनवेशवाद-िवरोधी आंदोलन का आधार थी 
और एक शिĉशाली दि±णपंथी िगरोह, जो साăाºयवाद का कोई िवरोध नहé करता, भारतीय राÕůवाद को धािमªक, 
परुातनपंथी, āाĺणवादी शÊदावली म¤ िफर से पåरभािषत करने लगा। भारत कì एकता भी नÖलीय ±ेýीय और 
धािमªक झगड़Ō से ख़तरे म¤ पड़ गयी ह।ै जैसा िक हमने िशवसेना के मामले म¤ दखेा, सांÿदाियक िहसंा और नÖली-
±ेýीय िहसंा म¤ वंशानगुत संबंध ह।ै  

यह नवउदारवादी ÓयवÖथा बबªर शोषण और कम तनÙवाह कì ÓयवÖथा, मज़दरू वगª के मनोबल को तोड़ने 
कì ÓयवÖथा ही नहé ह,ै यह रोज़गार दनेे और उसे Öथायी बनान ेको भी तैयार नहé ह।ै इस ÿकार यह िसफ़ª  शोषण 
करन ेकì नहé, समाज को तोड़न ेऔर सामािजक िदशाहीनता को जÆम दने ेवाला शासन ह।ै लंपटता फैलाना िसफ़ª  
लंपट सवªहारा पैदा करन ेसे Ûयादा बड़ी पåरघटना ह,ै मÅयवगª के कई लोग इसकì चपटे म¤ आ गये ह§। मरेा िवĵास ह ै
िक वामपंथ के सामने सबसे बड़ी समÖयाओ ंम¤ यह एक ह।ै संÿदायवाद सामािजक िबखराव लाने वाले अितपूंजीवाद 
का जĳ ह ैजो िसफ़ª  दåरþ जनता को ही नहé बिÐक मज़दरू वगª के िहÖसŌ को भी ÿभािवत कर रहा ह।ै  

संÿदायवाद के िवŁĦ हर तरह का संघषª ज़łरी ह,ै लेिकन इस बारे म¤ कोई Ăम नहé होना चािहए िक संघषª 
िकतना लंबा और किठन होगा। अगर संÿदायवाद िसफ़ª  िवचारधाराÂमक, अिधरचनाÂमक, सतही शिĉ नहé ह ै
बिÐक परजीवी पूंजीवाद कì संरचना कì जड़ म¤ ह,ै तो इसके िख़लाफ़ संघषª िसफ़ª  धमªिनरपे±ता के प± म¤ संघषª नहé 
ह ैबिÐक पूंजीवाद के िख़लाफ़ संघषª का िहÖसा ह।ै सं±ेप म¤, मरेा यही मतलब था जब म§ने पहले सझुाव िदया िक 
संÿदायवाद के िवŁĦ संघषª साÌयवाद के िलए संघषª ह।ै म§ तो यहां तक कहóगंा िक धमªिनरपे±ता अब भारत म¤ कोई 
बजुुªआ सģणु नहé ह ैजैसा िक वह ²ानोदयी Āांस म¤ था और हमारे उपिनवेशवाद िवरोधी आंदोलन म¤ था। आज, 
सांÿदाियक चतेना के दशे म¤ Óयापक फैलाव के साथ, यह ख़ास तौर से एक कÌयिुनÖट सģणु हो गया ह।ै 

अनुवाद: राजीव कुमार 
मो. 9891822220 

____________________________________________________________ 
पी सुदंरैया कì जÆमशती पर हैदराबाद म¤ आयोिजत सेिमनार (4-6 मई, 2013) म¤ ÿÖतुत पचाª             
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ख़तरनाक िकनारे  : िवĵ सािहÂय पर कुछ िवचार 
(डीसीआरसी, िदÐली िव. िव. Ĭारा आयोिजत सातवां पाÊलो नेŁदा Óया´यान) 

एजाज़ अहमद 
 

 
मझेु वषª 2008 का  पाÊलो नेŁदा Óया´यान दनेे के िलए आमंिýत िकया गया, इसके  िलए म§ डीसीआरसी को 
धÆयवाद दनेा चाहता  हó।ं पाÊलो नŁेदा से जड़ेु आयोजन म¤ बोलना मरेे िलए सÌमान कì बात ह।ै 

नेŁदा कì किवता या उनके जीवन के बारे म¤ म§ कम ही बात  कłंगा। यŌ तो वैलेजो से लेकर गइुलेन तक, 
लैिटन अमेåरका न ेदिुनया को 20वé सदी के कुछ महानतम किव िदये ह§, पर  मरेे िवचार म¤ नेŁदा उन सभी म¤ सबसे 
अिधक ÿामािणक किव ह§ , वैसे ही जैसे उपÆयास के ±ेý म¤ माक¥ ज़ या ऑÖटुåरयस ह§ । म§ यहां ‘ÿामािणक’ शÊद का 
ÿयोग सलाह के łप म¤ कर रहा हó।ं अपने जीवनकाल म¤ नेŁदा के 27 किवता संúह ÿकािशत हòए जबिक 7 किवता 
संúह मरणोपरांत ÿकािशत हòए। इनम¤ से क§ टो जनरल कì रचना म¤ उÆह¤ बारह साल लगे। उस समय वे अपने किव कमª 
के िशखर पर थे। जब छपकर आयी तो यह किवता 567 पķृŌ कì थी। इसम¤ 15वé शताÊदी से लेकर 20वé सदी के 
मÅय तक फैले  परेू लैिटन अमåेरकì इितहास का एक Öमारकìय ÿितिबंब (और एक िवशाल काÓय आĽान) उभर 
आया था। इस किवता को ख़बू सराहना िमली, यहां तक िक इसकì तुलना दांते कì िडवाइन कॉमेडी से कì गयी । 
मेरा मानना ह ैिक ‘वाÐकॉट के होमरोस’, जो कैåरिबयायी लोगŌ के ऐितहािसक अनभुव पर आधाåरत ऐसी ही लंबी 
किवता ह,ै के साथ ही गैलीनो Ĭारा लैिटन अमेåरकì इितहास पर 3-खंड म¤ िलखी गयी पÖुतक, मेमोरी ऑफ़ फ़ायर  
के पीछे क§ टो जनरल कì ÿेरणा रही  ह।ै  

वैलेजो, गइुलेन, ऑÖटुåरयस, माक¥ ज़ और गैिलयानो तथा कुछ अÆय लैिटन अमेåरकì लेखकŌ, िजनका 
म§ने यहां उÐलेख िकया ह,ै कì तरह ही नेŁदा भी वामपंथी थे और, इससे भी बढ़कर, जैसा िक गइुलेन और 
ऑÖटुåरयस के साथ भी था, वे साÌयवाद को मानन ेवाले थे। 20वé सदी कì लैिटन अमेåरकì किवता कì महÂवपणूª 
उपलिÊध के łप म¤ Öथािपत क§ टो जनरल को, नेŁदा के सबसे बड़े अúेंज़ी संपादक, इलान ÖटावÆस ने ‘भौगोिलकता 
से परे और अित-ऐितहािसक’ कहा ह।ै उन पर सटीक िटÈपणी करते हòए वे कहते ह§ िक ‘नेŁदा एक ऐसे अतीत कì 
कÐपना करते ह§ जो Öपिेनश और Öवदशेी लोगŌ को जोड़ता ह ैऔर इस तरह वे अतंतः अपनी  मा³सªवादी राजनीित 
को आगे बढ़ाते ह§।  कÌयिुनÖट पाटê के िलए समिपªत होकर वे िवनă, आम आदमी कì तारीफ़ करते ह§।’ इस 
िवशालकाय किवता के कुछ अिधक चिचªत अंश को एक अलग खडं के łप म¤ अंúेज़ी म¤, ‘द हाइट्स ऑफ़ माच ू
िपच’ू शीषªक से ÿकािशत िकया गया ह।ै न जाने िकतने लोगŌ ने िकतनी बार इसका अनवुाद िकया ह,ै म§न ेभी एक 
बार इसका कुछ अनवुाद उदूª म¤ िकया था । 

मा³सªवाद और साÌयवाद कì दिुनया से नेŁदा का संबंध काफ़ì महÂवपणूª था: उनके िनजी जीवन म¤, 
उनकì किवता के िलए और ‘िवĵ सािहÂय’ के िलए भी, िजस िवषय पर म§ जÐद ही लौटंूगा। जहां तक किवता का 
संबंध ह,ै म§ पहले ही क§ टो जनरल  का िज़ø  कर चकुा हó ंऔर इस संदभª म¤ ऐसी कई अÆय पÖुतकŌ का भी नाम 
िलया जा सकता ह,ै लेिकन मेरा कहना ह ैिक होमर, िपंडर और होरेस तक कì बात कर¤  तो भले ही संबोधन गीत 
(‘ओड’) यरूोपीय किवता के पिवý łपŌ म¤ से एक हो, पर नेŁदा के अलावा म§ िकसी अÆय किव को नहé जानता, 
िजसने Èयाज़, मोज़े और छोटे गांवŌ के िसनमेाघरŌ आिद कì ÿशंसा म¤ इतन ेख़बूसरूत ‘ओड’ िलखे हŌ। जैसा िक 
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नेŁदा न ेएक बार कहा था, ‘हम उन चीज़Ō से भी किवता बनाय¤ग ेिजनसे पचं सबसे Ûयादा घणृा करते ह§।’ और ऐसे ही 
अपने नोबेल परुÖकार संबोधन म¤ उÆहŌन ेकहा था, ‘म§ एक अंधेरे इलाक़े से आता हó,ं एक ऐसे दशे से िजसका भगूोल 
अÆयŌ से िबÐकुल अलग ह।ै म§ किवयŌ म¤ सवाªिधक पåरÂयĉ था, और मरेी किवता ±ेýीय, शोकाकुल, बाåरश म¤ 
डूबी हòई थी, लेिकन मझेु हमेशा से आदमी पर भरोसा था। म§न ेकभी उÌमीद नहé खोयी।’ यह सच ह।ै इ¸छाशिĉ और 
आशावािदता से भरपरू नेŁदा कì किवता पÃृवी और हवा कì उवªरता को सनुने से लेकर मानव ®म के सŏदयª कì 
मिहमा, मानव शरीर के यौन पåरÂयाग और मानव ÿेम कì ÿचरुता म¤ बेजोड़ ह।ै इसम¤ भी वे बहòत हद तक नािज़म 
िहकमत, महमदू दरवेश, फ़ैज़ अहमद फ़ैज़ जैसे अÆय महाĬीपŌ के 20वé सदी के कÌयिुनÖट किवयŌ कì तरह थे। व े
एक मा³सªवादी किव थे, जो सवªहारा और िकसान तथा जनसाधारण के सांÖकृितक āĺांड से जड़ेु थे, लेिकन Ûदानोव 
के समय पनपे ‘मैन-लÓज़-ůै³टर’ िक़Öम के िवचारŌ से दरू थे। 

इस तरह के Óया´यान म¤ नेŁदा कì किवता के बारे म¤ इससे कम म§ ³ या कह सकता हó।ं उनकì राजनीित के 
बारे म¤, म§ और भी सं±ेप म¤ अपनी बात रखूंगा। वे क§ टो जनरल कì रचना के बीच म¤ 1945 म¤ िचली कì कÌयिुनÖट 
पाटê म¤ शािमल हो गये; वे अपनी पाटê के िलए दो बार राÕůपित पद के िलए लड़े; उÆहŌने 1970 म¤ ‘यिूनडाड 
पॉपलुर’ कì ओर से िदवंगत कॉमरेड अल¤द ेकì राÕůपित पद कì उÌमीदवारी के िलए सिøय łप से ÿचार िकया; 
उÆहŌने Āांस म¤ अल¤द ेके िविशĶ राजदतू के łप म¤ कायª िकया और िचली तभी लौटे जब अल¤द ेसरकार के िख़लाफ़ 
सीआईए Ĭारा ÿायोिजत तÙतापलट शłु हो चकुा था। वे भाµयशाली थे िक िसतंबर 1973 म¤ क§ सर से उनकì मÂृय ुहो 
गयी। तÙतापलट अपनी मंिज़ल पर पहòचं गया था और रĉपात अपने चरम पर था। उनके दो घरŌ और पÖुतकालयŌ 
को फ़ासीवादी गुंडŌ न ेतबाह कर िदया था। म§न ेसािहÂय और संÖकृित के संबंधŌ पर िलखी अपनी एकमाý पÖुतक के 
पåरचयाÂमक अÅयाय म¤ तकª  िदया था िक िचली का 1973 का तÙतापलट वैिĵक राजनीित म¤ एक महÂवपणूª मोड़ 
था। तब तक, और िĬतीय िवĵ यĦु के बाद से ही दिुनया कì राजनीित म¤ वामपंिथयŌ पर हमला करने वालŌ का 
वचªÖ व क़ायम हो गया था। मोटे तौर पर, कई बार हार के बावजदू; िचली के ख़नूख़राबे के साथ, सीआईए मानकŌ के 
अनसुार भी सबसे ख़राब म¤ से एक, वैिĵक ÿितिøयावादी ताक़तŌ का िसर उठाना शłु हो जाता ह ैजो अभी भी चल 
रहा ह ैऔर जो लैिटन अमåेरका और पिĲम एिशया म¤ अलग-अलग तरीक़े से उजागर होन ेलगा ह,ै और जो वैिĵक 
मþुा के łप म¤ डॉलर के पतन के łप म¤ िदख रहा ह।ै उन वषŎ के दौरान िचली म¤, अल¤द ेऔर नेŁदा साथ-साथ संघषª 
कर रह ेथे। अल¤द ेअपन ेगौरवशाली जीवन के उन अिंतम िमनटŌ के दौरान लड़ते हòए मर गये, उस एकमाý बंदकू के 
साथ िजसे उÆहŌने जीवन भर संभाला था, और िजसे िफ़दले काľो न ेउÆह¤ उपहार म¤ िदया था। उनके सÌमान म¤ नेŁदा 
ने कुछ किवताए ंिलखी थé। नेŁदा ख़दु, जैसा िक म§ने कहा, भाµयशाली रह ेिक अमेåरकì ख़जाने Ĭारा पोिषत गुंडŌ कì 
गोली से मरने के बजाय, अपने िबÖतर म¤ क§ सर से मरे। 

जहां तक ‘िवĵ सािहÂय’ के िलए नेŁदा के महÂव का सवाल ह,ै जो इस Óया´यान का िवषय ह,ै ÿÖतुित के 
इस चरण म¤ मरेे िलए तकª  रखना किठन ह।ै म§ इस आशय का एक जिटल सैĦांितक तकª  दूगंा, वह यह, िक ‘िवĵ 
सािहÂय’ जो पिĲमी दिुनया म¤ अúेंज़ी और तुलनाÂमक सािहÂय के िवभागŌ म¤ इतना ÿचिलत ह,ै और इसीिलए 
आि®त, साăाºयवादी दिुनया म¤ भी ऐसे िवभाग ह§, सांÖकृितक और सािहिÂयक संचय के साथ-साथ औपिनविेशक 
और साăाºयवादी संचय के इितहास के łप म¤ पहचाना जाता ह।ै म§ यहां उस तकª  को सं±पे म¤ नहé बता सकता जो 
आज के मरेे अिधकांश व³ तÓ य म¤ रहगेा। सं±ेप म¤, म§ नेŁदा के संदभª म¤ िवरोधाभास पर ज़ोर दनेा चाहता हó।ं उनकì 
किवता कì पहली पÖुतक 1920 और 1930 के बीच आयी थी; लगभग इसी समय म¤ जमªनी म¤ āेÙत और तुकê म¤ 
नािज़म िहकमत अपने सािहिÂयक कåरयर कì शŁुआत कर रह े थे। अगले दशक म¤ ऐमे सेसेयर कì ऐितहािसक 
किवता, ‘åरटनª टू माई निेटव ल§ड’, आयी। 30 के दशक के मÅय तक, लेखकŌ का एक वैिĵक फ़ासीवाद-िवरोधी 
मोचाª तैयार होने लगा था। िविभÆन भारतीय भाषाओ ंम¤ ‘ÿगितशील लेखक संघ’ इसका एक िहÖसा था। इस वैिĵक 
सािहिÂयक संÖकृित म¤ कÌयिुनÖटŌ कì क¤ þीय भिूमका थी, लेिकन संÖकृित अपन े आप म¤ बहòत Óयापक थी; यह 
साăाºयवाद-िवरोधी, पजुारी-िवरोधी, सामंत-िवरोधी, नÖल और जाित के िवशेषािधकारŌ का भी िवरोधी था। एिशया 
और अĀìका के दशेŌ के संबंध म¤ इस वैिĵक सािहिÂयक संÖकृित कì एक उÐलेखनीय िवशेषता यह थी िक 
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आधिुनक इितहास म¤ पहली बार मिहलाए,ं मिहलाओ ंके łप म¤ महान सािहिÂयक समानता और ÿमखुता के िलए 
खड़ी हòई।ं उदूª सािहÂय के बारे म¤, जो एकमाý ऐसा सािहÂय ह ैिजसे म§ अ¸छी तरह जानता हó,ं म§ बड़े िवĵास के साथ 
कह सकता हó ं िक 1930 से पहले िकसी इÖमत चग़ुताई का होना संभव नहé था; पीडÊÐयएू कì पिýकाओ ं के 
िनकलने के बाद ही इस तरह कì संभावनाएं खलु सकé। (यहां मझेु Āांसीसी दाशªिनक, एिटने बिलबार कì वह 
अवधारणाÂमक िटÈपणी कì याद आ रही ह,ै िक ऐसा नहé ह ै िक मिहला आंदोलन मज़दरू वगª के आंदोलनŌ के 
ÿभाव या उप-उÂपाद ह§; मिहला आंदोलनŌ म¤ वाÖतव म¤ उनके Öवाय° और Öवतंý चåरý ह§ लेिकन आधिुनक िवĵ 
के इितहास म¤ ऐसे िकसी समाज का कोई उदाहरण नहé िमलता जहां एक मिहला आंदोलन एक ®िमक आंदोलन के 
उदय से पहले उभरा हो।) यहां मु́ य बात यह ह ैिक नेŁदा, दि±ण अमेåरका के सदुरू के छोर पर, एक ‘अंधेरे इलाक़े’ 
म¤ एक ‘±ेýीय’ लेखक के łप म¤ िवकिसत हो रह ेह§। िफर भी यह एक वैिĵक सािहिÂयक आंदोलन का िहÖसा था 
िजसम¤ अÆय लैिटन अमेåरकì (ÿिुवया के वैलेजो, µवाटेमाला के ऑÖटुåरयस, ³यबूा के गइुलेन और बाद कì तारीख़ 
म¤ कोलंिबया के माक¥ ज़) शािमल थे, लेिकन यरूोपीय (मायाकोवÖकì, āे´Ƿ) कैåरिबयन, एिशयाई और अĀìकì भी 
शािमल थे। आधिुनक समय कì यह पहली वैिĵक सािहिÂयक संÖकृित थी िजसम¤ संबंिधत लेखकŌ के नÖलीय या 
राÕůीय मलू के संदभª म¤ ®ेणीबĦता नहé थी, और यह साăाºयवादी िवचारŌ से भी मĉु थी। िवषय-वÖतु और पाठ्य-
ÿसार दोनŌ ही ŀिĶयŌ से। ज़ािहर ह,ै इसके पास अपने ÿकाशन गहृ, पिýकाए ं आिद थे। इस तरह कì वैिĵक 
सािहिÂयक संÖकृित म¤ बाद के दशक म¤ केवल वामपंथी ही िटक सकते थे, ³ यŌिक वे साăाºयवादी कृपालतुा और 
उस तरह के अÆय संर±ण से मĉु थे। 

इन िदनŌ िजसे ‘िवĵ सािहÂय’ कहा जाता ह,ै उसकì ÿकृित पर चचाª करने के िलए आगे बढ़ñ ं उससे पहले 
कृपया इन संि±Į अÿकट िटÈपिणयŌ को Åयान म¤ रख¤ ³यŌिक जो अकादिमक बाज़ार उ¸चतम संÖथागत Öतर पर ह,ै 
वह अिनवायª łप से एंµलो-अमेåरकन ह,ै और एक हद तक Ā¤ च, पर यही सािहिÂयक बाज़ार एिशया और अĀìका 
के राÕůीय सािहिÂयक बाज़ारŌ को भी आकार दतेा ह।ै 

हालांिक, आगे बढ़ने से पहले मरेी ओर से एक Öवीकारोिĉ और एक ÖपĶीकरण ज़łरी ह।ै 
Öवीकारोिĉ यह ह ैिक आप िजस पाठ को सनुने जा रह ेह§ वह इसका पहला संÖकरण नहé ह,ै बिÐक चौथा ह।ै इस 
िवषय पर मेरे मन म¤ 1998 म¤ कÌयिुनÖट घोषणापý के ÿकाशन के एक सौ पचासव¤ वषª पर िवचार आन ेलगे थे, जब 
म§न ेइस घोषणा पý म¤ ‘िवĵ सािहÂय’ पर िदये गये उस ÿिसĦ अनु̧  छेद के बारे म¤ सोचना शłु िकया, तो म§न ेदो 
वषŎ म¤ मेिनफ़ेÖटो पर चार िनबंधŌ कì शृंखला के łप म¤ एक लेख िलखा और इसे सोशल साइिंटÖट म¤ ÿकािशत 
करवाया। म§न ेउसके बाद इसे काफ़ì अ¸छी तरह से संशोिधत िकया और उसका उपयोग एक Óया´यान के पाठ के 
łप म¤ साओ पाउलो िवĵिवīालय म¤ िकया था, जो 2005 म¤ āाज़ील म¤, पतुªगाली म¤ ÿकािशत हòआ था। कोलंिबया 
िवÔ विवīालय के हमेनै स¤टर म¤ Óया´यान दने ेके िलए म§ने इसे िफर से िलखा था। मा³सª Ĭारा घोषणापý म¤ कही गयी 
बातŌ से तब म§ असंतुĶ हो गया था और बेहतर िनłपण के िलए उनके अÆ य लेखन म¤ खोजबीन कर रहा था। म§ आज 
आपके सामने जो पाठ ÿÖततु कर रहा हó,ं वह चौथा संÖकरण ह,ै वह इसिलए िक म§ने इस िवषय पर और अिधक पढ़ा 
ह ैतथा और अिधक सोचा ह।ै तो, जो पाठ आप सनु¤ग ेवह एक ही समय म¤ काफ़ì परुाना भी ह ैऔर काफ़ì नया भी। 
म§ इस िवषय पर कोई पेशेवर िवशेष²ता का दावा नहé करता, Ā¤ को मोरेटी का ‘िवĵ सािहÂय’ पर जो मौिलक िनबंध 
ह,ै वह याद रखन ेयोµय ह।ै इस िवषय पर उनके आग ेके लेखन, और उसके बाद जो बहस हòई, वह तब ÿकािशत नहé 
हòई थी जब म§ने ‘िवĵ सािहÂय’ कì अÖपĶता को लेकर पहली बार अपने ÿारंिभक शोध का मसौदा तैयार िकया था।  
पाÖकल कैसानोवा कì वह िकताब भी तब नहé आयी थी, जो Āांस म¤ इतनी चिचªत रही और िजसे एडवडª सईद न े
कोलंिबया यिूनविसªटी ÿेस से बड़े उÂसाह से ÿकािशत करवाया था। मरेे लगातार तीन मसौदŌ म¤ ÿय³ु त महुावरे 
‘वैĵीकृत और असमान’ म¤ मोरेटी कì ‘िवĵ सािहÂय’ कì उस पåरभाषा को जो ‘एक और असमान’ थी,  एक 
वैिĵक पाठ ÿणाली के łप म¤ संदिभªत नहé िकया गया था। लेिकन उस ÿिसĦ अनु̧  छेद म¤ िजस तरह से मा³सª इस 
िवषय से िनपट रह ेथे उसको लेकर मेरी अपनी आपि° थी। अपने शीषªक म¤ से म§ने वह महुावरा हटा िदया ह,ै भले ही 
लगातार तीन űाÜट के िलए इतनी अ¸छी तरह म§ने इसका इÖ तेमाल िकया था। इसके बजाय, म§ने अब ‘ऑन द 
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ड¤जरस एज ऑफ़ िथंµस’ शीषªक को चनुा ह ैजो ओरहान पामकु को ®Ħांजिल के łप म¤ ह,ै और पामकु के माÅयम से, 
यह रॉबटª āाउिनगं को भी ®Ħांजिल ह,ै जैसा िक आप आग ेदखे¤गे। म§न ेमा³सª और गोएथे संबंधी चचाª के कुछ िहÖ से 
को बरक़रार रखा ह ैलेिकन उस पर भी नये िसरे से िवचार िकया ह।ै 

इन ÿारंिभक िटÈपिणयŌ के साथ, अब म§ अपने िवषय कì ओर मड़ुता हó।ं जैसा िक पहले कहा गया ह,ै ‘िवĵ 
सािहÂय’ के बारे म¤ िवचारŌ कì यह परूी शृखंला लगभग एक दशक पहले घोषणापý के एक िनिĲत अशं के ÿितिबंब 
के łप म¤ मरेे साथ चल रही थी। आप म¤ से कुछ शायद उस अंश से पåरिचत ह§, लेिकन मझेु इसे वैसे भी उĦतृ करन े
द¤: 

‘िवĵ बाज़ार को अपने लाभ के िलए इÖतेमाल कर बजुुªआ वगª ने हर दशे म¤ उÂपादन और खपत को एक 
सावªभौिमक łप द ेिदया ह।ै ÿितगािमयŌ कì भावनाओ ंको गहरी चोट पहòचंाते हòए उसने उīोग के पैरŌ के नीचे से उस 
राÕůीय आधार को िखसका िदया ह ैिजस पर वह खड़ा था। परुाने जम-ेजमाये सभी राÕůीय उīोग या तो नĶ कर िदये 
गये ह§ या िनÂय ÿित नĶ िकये जा रह ेह§। उनका Öथान ऐसे नये-नये उīोग ले रह ेह§ िजनकì Öथापना सभी सËय दशेŌ के 
िलए जीवन-मरण का ÿĳ बन जाती ह;ै उनका Öथान ऐसे नये उīोग ले रह ेह§ जो उÂपादन के िलए अब िसफ़ª  अपन े
दशे का ही क¸चा माल इÖतेमाल नहé करते बिÐक दरू-दरू दशेŌ से लाया हòआ क¸चा माल इÖतेमाल करते ह§; उनका 
Öथान ऐसे उīोग ले रह ेह§ िजनके उÂपादन कì खपत िसफ़ª  उसी दशे म¤ नहé, बिÐक पÃृवी के कोन-ेकोने म¤ होती ह।ै उन 
परुानी आवÔयकताओ ं कì जगह, िजÆह¤ Öवदशे कì बनी चीज़Ō से परूा िकया जाता था, अब ऐसी नयी-नयी 
आवÔयकताएं पैदा हो गयी ह§ िजÆह¤ परूा करने के िलए दरू-दरू के दशेŌ और भ-ूभागŌ से माल मंगाना होता ह।ै परुानी 
Öथानीय और राÕůीय पथृकता और आÂमिनभªरता का Öथान चौतरफ़ा पारÖपåरक संपकª  न,े सावªभौिमक अंतरिनभªरता 
ने ले िलया ह।ै और भौितक उÂपादन कì ही तरह, बौिĦक कृितयां सावªभौिमक संपि° बन गयी ह§। राÕůीय एकांगीपन 
और संकुिचत ŀिĶकोण - दोनŌ ही अिधकािधक असंभव होते जा रह ेह§, और अनेक राÕůीय और Öथानीय सािहÂयŌ 
से एक िवĵ सािहÂय उÂपÆन हो रहा ह।ै’ 

बेशक मा³सª के िदमाग़ म¤ अÆय ÿकार के उīोग थे, जैसे िक कपड़ा, Öटील, मशीन का सामान आिद। 
हालांिक, वे यहां जो कह रह ेह§, उनम¤ से कुछ िनिĲत łप से लाग ूहोता ह,ै और िजसे एडोनō ने ‘द कÐचर इडंÖůी’ 
कहा था। कॉनरैड के कथा सािहÂ य या हॉलीवडु िफ़ÐमŌ म¤ अĀìका का उपयोग, यरूोपीय ³यिूबÛम म¤ अĀìकì माÖक 
का, िकपिलंग और कॉनरौड के यहां भारत का, और अब तक, लंदन और Æययूॉकª  म¤ ÿकािशत उपÆयासŌ के िलए 
क¸चे माल के łप म¤ दिुनया भर कì अनिगनत संÖकृितयŌ का उपयोग होता आया ह।ै दसूरे शÊदŌ म¤ कह¤ तो यह 
वैÔ वीकरण न केवल उपÆयास जैसे सािहिÂयक łपŌ का ह,ै िजस पर मोरेटी ज़ोर दतेे ह§, बिÐक उस क¸चे माल का भी 
ह ैिजनसे कुछ सबसे सफल अंúेज़ी भाषा के उपÆयास बनाये गये ह§। कम से कम 19वé शताÊदी के मÅय से, अंúेज़ी 
कथा सािहÂय Öवयं एक सांÖकृितक ÿथा के łप म¤ चला आ रहा ह ैिजसके माÅयम से िāिटश पाठकŌ को साăाºय के 
िविभÆन िहÖसŌ के सांÖकृितक भगूोल से पåरिचत कराना था, तािक इसके ज़åरये वे अपनी कÐपना म¤, घर बैठे अपनी 
औपिनवेिशक संपि° कì याýा कर सकते थे।  

िफर भी, आप आसानी से दखे सकते ह§ िक म§ने अभी-अभी मा³सª से जो अंश उĦतृ िकया ह,ै वह कुछ 
अÆय मामलŌ म¤ भी अÂयिधक समÖयाúÖत ह।ै जब वे यहां ‘हर दशे’ कì बात करते ह§, तो वे ऐितहािसक ÿवतªन को 
Öवीकार िकये जाने को लेकर बहòत आÔ वÖ त ह§। यहां वे िगन-ेचनुे यरूोपीय दशेŌ और उसम¤ भी उ°री संयĉु राºय 
अमåेरका कì बात करते ह§, ³यŌिक ‘उÂपादन’ का ‘महानगरीय चåरý’ कहé और नहé उभरा था। इसी तरह, ‘परुान-े
Öथािपत राÕůीय उīोग’ - राÕůीय और उīोगŌ के Óयापक अथŎ म¤, िनÖसंदहे उपिनवेशŌ म¤ ‘नĶ’ हो गये थे, लेिकन 
‘नये उīोग’ िजÆहŌने उÆह¤ ‘बेदख़ल’ कर िदया था, वे उस समय उपिनवेश क¤ þŌ म¤ िÖथत थे लेिकन उपिनवेश कì 
दिुनया म¤ नहé, इसिलए दिुनया भर म¤ पारÖपåरकता और पारÖपåरकता के अथª म¤ ‘राÕůŌ कì सावªभौिमक िनभªरता’ कì 
बात करना िबलकुल काÐपिनक था। दिुनया के अिधकांश लोग, इितहास के उस मोड़ पर उÆ ह¤ ‘राÕů’ कह¤ या न कह¤, 
वाÖतव म¤ कुछ ÿमखु दशेŌ पर अÂयिधक िनभªर होने लग ेथे, और वे ÿमखु दशे एक-दसूरे से न केवल परÖ पर मĉु 
åरÔ ते से जड़ेु थे, बिÐक औपिनवेिशक संपि° पर कÊ ज़े को लेकर अÂयिधक अिÖथर और िहसंक संघषª म¤ भी फंसे थे। 
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इसके कारण 19 वé सदी के दौरान कई Öथानीय और ±ेýीय यĦु हòए और 20 वé सदी म¤ दो िवĵ यĦु हòए। इन 
पåरिÖथितयŌ के बीच एक िवĵ बाज़ार और एक वैिĵक संÖकृित का उदय हòआ-लेिकन वह सीिमत था। बाक़ì के 
िलए, ‘िवĵ बाज़ार’ म¤ कई बाज़ार शािमल थे जो उīमŌ, दशेŌ और साăाºयŌ के बीच और वाÖतव म¤ संÖकृितयŌ 
और सािहÂय के बीच ÿितÖपधाª के Öथल थे। मा³सª Ĭारा उन पंिĉयŌ को िलखन े से कुछ साल पहले, मैकाले न े
घोषणा कì थी िक भारत के परेू शाľीय सािहÂय को दखे¤ तो वह पिĲमी सािहÂय कì एक आलमारी के भी बराबर 
नहé ह।ै यरूोपीय और अमेåरकì संÖकृितयां ही वैĵीकृत हòई।ं इस िवÖताåरत और तीĄ ‘वैिĵक संÖकृित’ कì संÿभतुा 
के तहत कुछ संÖकृितयŌ और सािहÂय को आसानी से िमटा िदया गया, ख़ासकर सफल उपिनवेशŌ म¤; अÆ य जगह 
राÕůीय और Öथानीय संÖकृितयां बनी रहé। वगª या नÖल पर आधाåरत संÖकृितयां, सह-अिÖतÂव म¤ भी थी और 
परÖपर िवरोधी भी। सांÖकृितक साăाºयवाद पर रचा गया िवपलु सािहÂय इस बात का गवाह ह।ै परूी दिूनया म¤ मलू 
िनवािसयŌ के सांÖकृितक संघषª को हम लगातार दखेते रह ेह§ और यह आज भी जारी ह।ै  

हम घोषणापý म¤ ऐसे अशं पाते ह§ जहां मा³सª अĀìका, एिशया और लैिटन अमेåरका म¤ औपिनवेिशक 
लूट कì øूरता के बारे म¤ ÖपĶ łप से बोलते ह§, लेिकन म§ने जो अंश यहां उĦतृ िकया ह,ै वह यहां असंगत सा लगता 
ह।ै ऐसा लगता ह ैिक पूंजीवाद दिुनया भर म¤ अबाध गित से फैल रहा ह,ै हर जगह समान ÿभाव पैदा कर रहा ह,ै तािक 
सब कुछ वाÖतव म¤ काफ़ì अनमुािनत ÿतीत हो और िवĵ बाज़ार और ‘िवĵ सािहÂय’ के बीच एक आदशª पýाचार 
उभरे और िजसे अतंत: ‘राÕůीय संकìणªता’ के łप म¤ ितरÖकार के साथ ख़ाåरज कर िदया जाये। िवĵ बाज़ार अपन े
आप म¤ िबलकुल अ¸छा, महान समतुÐयक ÿतीत होता ह,ै िबना िकसी अथª के िक िवĵ बाज़ार म¤ इकęा िकया गया 
‘िवĵ सािहÂय’ उन तीĄ असमानताओ ंसे शायद ही मĉु हो सकता ह ैजो बाज़ार Ĭारा आिथªक ±ेý म¤, वगª और दशे 
म¤ पदैा िकया जाता ह।ै अिनवायªत: यह दिुनया के दशेŌ और वगŎ के बीच सांÖकृितक सामúी कì पहòचं को 
असमानता कì ओर ले जाता ह।ै 

यह सब बहòत ही अजीब ह,ै यह दखेते हòए िक कुछ साल पहले ही मा³सª ने ख़दु इसके उलट कहा था, 
उदाहरण के िलए जमªन िवचारधारा म¤ वे कहते ह§: 

इितहास म¤ वतªमान तक... अलग-अलग Óयिĉ (सेपरेट इिंडिवजअुÐस)... अपने से अलग एक िवदेशी शिĉ के तहत 
अिधक से अिधक ग़ुलाम बन गये ह§, यह वह शिĉ है जो अिधक से अिधक िवशाल हो गयी है और अंितम उदाहरण म¤, 
िवĵ बाज़ार बन गयी ह ै ... साÌयवादी øांित Ĭारा समाज कì मौजदूा िÖथित को उखाड़ फ¤ कने से, यह शिĉ, जो जमªन 
िसĦांतकारŌ को इतना चिकत करती है, भंग हो जायेगी, इितहास िवĵ इितहास म¤ तÊदील होगा ...  और... तब हरेक Óयिĉ 
को िविभÆन राÕůीय और Öथानीय बाधाओ ंसे मĉु िकया जायेगा, उसे  परूी दिुनया के भौितक और बौिĦक उÂपादन के साथ 
Óयावहाåरक संबंध म¤ जोड़ा  जायेगा और उस िÖथित म¤ रखा जायेगा तािक वह परूी पÃृवी के इस सवा«गीण उÂपादन का 
आनंद लेने कì ±मता हािसल कर सके... चहòमंखुी िनभªरता, ÓयिĉयŌ के वैिĵक ऐितहािसक सहयोग का यह ÿाकृितक łप, 
इस साÌयवादी øांित Ĭारा  इन शिĉयŌ के िनयंýण और सचेत अिधकार म¤ बदल जायेगा...(171-172)... िकसी भी मामले 
म¤, समाज के एक साÌयवादी संगठन के साथ, Öथानीय और राÕůीय संकìणªता के िलए कलाकार कì अधीनता, जो परूी तरह 
से ®म िवभाजन से उÂपÆन होती ह,ै ग़ायब हो जाती ह,ै ... 190 (जमªन िवचारधारा, मै³लेलन) 

यहां, िवĵ बाज़ार को ही उस शिĉ के łप म¤ दखेा जाता ह,ै जो मनÕुय कì मानवता के िलए पराया ह,ै जो ÓयिĉयŌ 
को गलुाम बनाती ह ैऔर उÆह¤ अलग रखती ह;ै जबिक िवĵ बाज़ार कì इस महान शिĉ का िवघटन, और उस 
बाज़ार कì िनिĲत अÖवीकृित के łप म¤ साÌयवादी øांित का आना, ÓयिĉयŌ कì मिुĉ और उिचत अथŎ म¤ िवĵ 
इितहास के उĩव के िलए पवूª शतª के łप म¤ दखेा जाता ह।ै यहां ‘राÕůŌ कì परÖ पर िनभªरता’ कì खोखली चचाª नहé 
ह,ै बिÐक ‘सवा«गीण िनभªरता’’ कì बात ह।ै इसम¤ ÓयिĉयŌ के ऐितहािसक सहयोग का एक सहज łप ह।ै ‘राÕůीय 
संकìणªता’ के इलाज के िलए यह कोई łप रिहत ‘िवĵ सािहÂय’ नहé ह।ै बिÐक ‘परूी दिुनया के भौितक और 
बौिĦक उÂपादन के साथ एक Óयावहाåरक संबंध’ के łप म¤ ह।ै जबिक ‘राÕůीय संकìणªता’ कì पहचान िवĵ बाज़ार 
और इसके ‘®म िवभाजन’ के पåरणाम के łप म¤ कì जाती ह।ै दसूरे शÊ दŌ म¤ यह एक मिजिÖůयल ŀिĶ ह,ै जो 
वाÖतव म¤ दरू के भिवÕय म¤ िकसी िबंद ुपर एक यटूोिपक ±ण कì, जब वगª और उपिनवेश, बाज़ार और राÕůीयता के 
बंधन टूट जाय¤ग,े और मानवता अपने ÿािगितहास से िनकलकर समानताओ ंवाली दिुनया के łप म¤ उभरेगी । 

‘िवĵ सािहÂय’ कì स¸चाई, मरेा मानना ह,ै िक उन दो अंशŌ के बीच कहé बसती ह।ै िवĵ बाज़ार ने 
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िनÖसंदहे उपभोĉावाद कì एक सािहिÂयक संÖकृित और कÐपना कì एक शलैी का िनमाªण िकया ह ै िजसे ताåरक 
अली ‘बाज़ार यथाथªवाद’ कहते ह§ और इस ÿकार वणªन करते ह§: 

िजस तरह हमैबगªर बेचने वाली ÿितĬंĬी कंपिनयां िचंताएं अपने-अपने सामानŌ का िव²ापन करती ह§, उसी तरह उ°री 
अमेåरका और िāटेन के बड़े-बड़े ÿकाशक लेखकŌ को ख़रीदते ह§ और उÆह¤ मवेिशयŌ कì तरह ÿदिशªत करते ह§। सािहिÂयक 
एज¤ट कì नयी नÖल Ĭारा संभािवत बेÖटसेलर कì नीलामी कì जाती ह।ै ऐसी पÖुतकŌ को बेचने कì ज़łरत पड़ती ह ैऔर यहé 
पर हाइपर-मच¦ट का ÿवेश होता ह ैऔर ÿचार शłु हो जाता ह।ै 

म§ यह जोड़ सकता हó ंिक इस पåरघटना म¤ अब न केवल पॉट बॉयलर और øाइम िŇलर जैसी चीज़¤ ही नहé बिÐक 
समकालीन कथा सािहÂय के कुछ सबसे ÿितिķत नाम भी शािमल ह§। यहां तक िक इस पपेर का मसौदा तैयार करते 
व³ Ƿ मरेे लैपटॉप के बग़ल म¤ नोबेल परुÖकार के हािलया िवजेता का एक बिढ़या उपÆयास पड़ा था, िजसके कवर पर 
न केवल जॉन अपडाइक और माú¥ट एटवडु का Ê लबª िलखा ह,ै बिÐक Öटार िůÊयनू से लेकर टाइÌस (लंदन) तक 20 
दिैनक अख़बारŌ और मािसक पिýकाओ ं कì समी±ाओ ं के अंश भी छप े ह§, जो एक अÂयिधक सफल माक¥ िटंग 
अिभयान का ÿतीक ह।ै 

यह कहानी का एक प± ह।ै हालांिक, यह भी बात ह ैिक दिुनया भर के सािहÂय के गंभीर पाठकŌ के पास 
िविवध दशेŌ के सािहÂय तक अभतूपवूª पहòचं ह,ै जबिक ÿितिķत समकालीन कृितयŌ का अब परूी तरह से अतंर-
राÕůीयकरण हो गया ह।ै ‘िवĵ सािहÂय’ का वह łप, िजसकì पåरकÐ पना अकादिमक जगत म¤ कì गयी ह,ै इस नये 
िसĦांत से ख़दु को संतुĶ कर सकता ह।ै  

िपछले कुछ दशकŌ म¤ अनवुाद एक सािहिÂयक गितिविध के łप म¤ मलू रचना कì तरह महÂवपणूª और 
Óयापक हो गया ह।ै इसन ेदिुनया भर म¤ पढ़न ेकì आदतŌ को बदल िदया ह।ै कई बेहतरीन अमåेरकì किवयŌ न ेअÆय 
भाषाओ ं के कुछ महान किवयŌ का अनवुाद िकया ह,ै जैसे िक नŁेदा और सेसायर। ऐसा करते हòए, उÆहŌने काÓय 
महुावरŌ और काÓय उपकरणŌ को अंúेज़ी म¤ इस क़दर łपांतåरत कर िदया ह ैिक अब अंúेज़ी म¤ जो किवता िलखी जा 
रही ह ैउनम¤ अिधकांश पर इन अनवुादŌ म¤ ÿय³ु त महुावरŌ और उपकरणŌ कì छाप ह।ै दिुनया भर के पÖुतकालयŌ और 
िकताबŌ कì दकुानŌ म¤ दिुनया के िविभÆन िहÖसŌ के दजªनŌ लेखकŌ कì िकताब¤ िमल जाय¤गी, पर ये िमल¤गी उस 
ÿभÂु वशाली भाषा म¤ िजसकì उस दशे या ±ýे म¤ Óयापक पाठक सं´या ह,ै जहां पÖुतकालय या िकताबŌ कì दकुान 
िÖथत ह।ै यहां मलू रचना कì भाषा कì परवाह नहé ह।ै यह संभव ह ैिक Ûयादा लोगŌ ने Öपिेनश कì बजाय िकसी अÆय 
भाषा म¤ माक¥ ज़ को पढ़ा हो। इसके कारण अिधकांश दशेŌ म¤ पाठक या तो उनके कोलंिबयाई राÕůीय मलू को भलू 
जाते ह§ या इसे कोई िवशेष महÂव नहé दतेे ह§। ऐसे म¤ वे या तो लैिटन अमåेरकì लेखक बनकर रह जाते ह§, या वाÖतव 
म¤ एक स¸ चा सावªभौिमक’ लेखक। हालांिक कोलंिबया के ऐितहािसक और सामािजक अनभुवŌ कì जिटलताओ ंको 
पढ़ े िबना माक¥ ज़ को पढ़ना, एक सतही अÅ ययन ही होगा। भारत के भीतर, ऐसी कोई सािहिÂयक भाषा नहé ह ै
िजसका आधिुनक सािहÂय न केवल िāिटश ÿभाव से बिÐक िविभÆन ÿकार के िवदशेी ÿभावŌ के माÅयम से मौिलक 
łप से पåरवितªत नहé हòआ हो। उदूª सािहÂय कì बात कर¤ तो िनिĲत łप से यह िāिटश सािहÂय कì तलुना म¤ łसी 
और Āांसीसी सािहÂय से अिधक ÿभािवत था।  

मोरेटी न ेउपÆयास कì शैली के वैिĵक ÿसार का अÅययन िकया ह।ै उÆ हŌन ेचतरुाई के साथ ‘िवĵ सािहÂय’ 
संबंधी अपनी पåरयोजना के प± म¤ उपÆ यास को रेखांिकत िकया ह।ै हालांिक मेरी नज़र म¤ काÓय łप शायद ही उतनी 
आसानी से याýा करते ह§, िजतना वे दावा करते ह§। आधिुनक कहानी का łप भारतीय भाषाओ ंम¤ इतना सावªभौिमक 
³यŌ हो गया जबिक अंúेज़ी सॉनटे, शे³सिपयर का नाटक या होमेåरक महाकाÓय नहé हòआ। ³यŌ कुछ सािहिÂयक łप 
अÆय łपŌ कì तुलना म¤ अिधक आसानी से याýा करते ह§, यह सािहÂय के समाजशाľ के िलए बहòत Łिच का िवषय 
ह।ै िफर भी पाठŌ और łपŌ का एक हद तक वैĵीकरण अब तÃय बन गया ह।ै 

‘अंतर-िनभªरता’ आिद म¤ ŀढ़ िवĵास होते हòए भी उस हद तक मा³सª सही थे। गोएथे न े पहले से ही न 
केवल अनवुाद और सांÖकृितक पाठ कì गितिविध बिÐक वािणºय और यĦु, तथा यĦु कì उठा-पठक के बीच शांित 
कì अविधयŌ को महÂ वपणूª कारक के łप म¤ पहचान िलया था। इसे उÆहŌने सांÖकृितक आदान-ÿदान और राÕůŌ के 
बीच सािहिÂयक वािणºय कहा था, जो राÕůीय सीमाओ ंके पार लोगŌ को यह सोचन ेके िलए मजबरू करता ह ैिक 
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उनम¤ ³या समान ह।ै ‘िवĵ सािहÂय’ के िनमाªण के पीछे इजंन के łप म¤ िवĵ बाज़ार कì भिूमका के बारे म¤ मा³सª का 
तकª  उस अमतूª ŀिĶकोण को अिधक ऐितहािसक िविशĶता ÿदान करता ह,ै और िनिĲत łप से िÖथित यह ह ै िक 
उपिनवेश और साăाºय के तमाम इितहासŌ के माÅयम से हम एक तरह कì पूंजीवादी सावªभौिमकता कì ओर पहòचं े
ह§, िजसने संसाधनŌ को उÂपÆन िकया ह,ै िवशेष łप से उÆनत पूंजीवाद वाले उन ÿमखु दशेŌ म¤, उस तरह कì चीज़Ō 
को संभव बनाने के िलए िजसका िज़ø म§ने िपछले पैराúाफ़ म¤ िकया ह।ै इस साधन संपÆनता का दसूरा पहलू यह ह ै
िक इस दिुनया म¤ अंúेज़ी कì तलुना म¤ बहòत अिधक लोग मंदाåरन बोलते ह§, और कहा जाता ह ैिक िहदंी और Ā¤ च 
बोलन ेवालŌ कì सं´या लगभग बराबर ह।ै लेिकन यह समझ से परे ह ै िक मंदाåरन या िहदंी अिभलेखीय संसाधनŌ, 
अनसंुधान और िश±ण संÖथान, िनिध, और जो कुछ भी एक अकादिमक अनशुासन के łप म¤ िवĵ सािहÂय को 
Öथािपत करने के िलए आवÔयक ह,ै को िनयंिýत कर सकते ह§। और यह इस बात का संकेत ह ै िक पिĲमी 
अकादिमक जगत म¤ िवĵ सािहÂय कì पåरकÐपना कैसे कì जाती ह ैिक इस िवषय पर पाÖकल कैसानोवा कì ÿिसĦ 
िकताब चीन को परूी तरह से दरिकनार कर दतेी ह।ै िवĵ सािहÂय के बारे म¤ ठोस łप से सोचन ेके िलए उस तरह का 
संसाधन, उस तरह का भौितक आधार अंúेज़ी म¤ केवल इसिलए उपलÊध ह ै ³यŌिक अंúेज़ी दो महान साăाºयŌ 
िāिटश और अमेåरकì िवशेष łप से अमåेरका कì भाषा रही ह,ै जो दिुनया का पहला वैिĵक साăाºय ह।ै और मानव 
इितहास और इसिलए एक पणूª श±ैिणक अनशुासन के łप म¤ ‘िवĵ सािहÂय’ के िनमाªण और िवपणन के िलए यह 
उपयĉु Öथल ह।ै 

इस िटÈपणी के साथ, मझेु इस ÿणाली के कुछ तरीक़Ō कì ओर मड़ुना चािहए, ‘िवĵ सािहिÂयक ÿणाली’, 
जैसा िक मोरेटी कहते ह§, न केवल ‘एक’ और ‘वैĵीकृत’ ह,ै बिÐक ‘असमान’ भी ह।ै यहां मरेा पहला िबंद ुयह ह ैिक 
औपिनवेिशक इितहास ने ÿÂयेक साăाºय के भौगोिलक िवÖतार और शासन अविध के अनसुार यरूोपीय भाषाओ ं
को एक पदानøुम म¤ ÓयविÖथत िकया। जैसा िक म§ने अभी कहा, इस ÿिøया म¤ अंúेज़ी ÿमखु हो गयी। अपनी 
िवशाल सािहिÂयक धरोहर के बावजदू Āांसीसी को दसूरे Öथान पर ठेल िदया गया। पेåरस अभी भी ‘िसĦांत’ के Ö तर 
पर हावी हो सकता था, लेिकन यहां तक िक इसके िसĦांतकार को भी अपने वैिĵक सÂयापन के िलए अमेåरकì 
अकादिमक बाज़ार कì आवÔयकता थी, और वैसे भी पेåरस िवĵ सािहÂय का वैसा ÿाथिमक क¤ þ नहé हो सकता था 
‘जैसा िक अमेåरकì िवĵिवīालयŌ का समहू। Öपैिनश तीसरे Öथान पर ज़łरी थी, लेिकन लैिटन अमेåरका के बाहर 
उसकì वैसी हिैसयत नहé थी, जैसी िक अंúेज़ी-भाषी दिुनया के बाक़ì िहÖसŌ म¤ एंµलो-अमेåरकन सािहिÂयक संÖथानŌ 
कì थी। āाज़ील, जो पतुªगाली ÿभÂुव से मĉु हो गया था, अĀìका म¤ पवूª पतुªगाली उपिनवेशŌ के िलए सािहिÂयक 
क¤ þ बन गया। कैसानोवा कì पÖुतक कì एक बड़ी ताक़त यह ह ैिक यह यरूोप के अंदर क¤ þ-पåरिध संबंधŌ को बड़ी 
सावधानी और सटीकता के साथ पशे करती ह।ै हालांिक, जब ग़रै-यरूोपीय ‘दिुनया’ कì बात आती ह,ै िजसे वह बहòत 
ही सटीक łप से ‘वÐडª åरपिÊलक ऑफ़ लेटसª’ कहती ह§, तो वे उन úंथŌ के इदª-िगदª बनी वैसी आĲयªजनक कहानी 
नहé बताती ह§ जो इन चार औपिनवेिशक łप से वैĵीकृत और असमान łप से वैĵीकृत - भाषाओ ंम¤ िदखायी दतेी 
ह।ै  

औपिनवेिशक िवभाजन के दसूरी ओर, उपिनवेशवादी दशे कì भाषाएं संयĉु राºय अमेåरका और कनाडा 
जैसे बसने वाले उपिनवेशŌ म¤ लगभग सावªभौिमक हो गयé, लेिकन ऐसी भाषाएं भारत या िवयतनाम जैसे ÿशािसत 
उपिनवेशŌ म¤ ÿभÂु वशाली तो हòई ंपर सावªभौिमक नहé हो सकé। अÆय दशेŌ म¤ िजÆह¤ ‘अधª-उपिनवेश’ कहा जाता था, 
जैसे िक चीन या ईरान, यहां िकसी िवशेष यरूोपीय भाषा का ÿभÂुव बहòत कम था। इस ÿकार, लैिटन अमåेरका म¤, 
Öवदशेी भाषाओ ंको या तो समाĮ कर िदया गया या लोक िवमशª से दरू कर िदया गया या कम से कम बहòत ही 
अधीनÖथ कर िदया गया, यहां तक िक बोलीिवया जैसे दशेŌ म¤ जहां Öवदशेी आबादी का बहòमत था। जबिक 
पतुªगाली और Öपिैनश अपन-ेअपन े±ýे म¤ कमोबेश सावªभौिमक थे। कुछ जीिवत बची भाषाओ ंकì ओर से दावेदारी 
लैिटन अमåेरका म¤ एक शिĉशाली समकालीन पåरघटना ह,ै और मझु ेनहé मालूम िक इस महाĬीपीय दावे का उ°री 
अमåेरका और अÆय ÿमखु पूंजीवादी दशे म¤ ‘िवĵ सािहÂय’ के िश±ण के ÿोटोकॉल पर ³या ÿभाव पड़ने वाला ह।ै 
भारत म¤, इसके िवपरीत, अंúेज़ी ÿभÂु वशाली थी लेिकन सावªभौिमकता से बहòत दरू थी। औपिनवेिशक काल वाÖतव 
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म¤ कई दशेी भाषाओ ंम¤ सािहÂय के Ó यापक सशिĉकरण का काल ह।ै िāिटश शासन के िवघटन के बाद से, अंúेज़ी 
िनÖसंदहे हमारी भाषाओ ं म¤ से एक बन गयी ह,ै लेिकन उन लोगŌ कì सं´या िजनके िलए यह एकमाý भाषा ह,ै 
अप±ेाकृत कम ह ैऔर बड़े पैमाने पर शासक वगª तक सीिमत ह।ै मÅयम वगª का एक िवशेषािधकार ÿाĮ तबक़ा अभी 
भी महानगर कì इस शाही ज़बान के साथ उसी तरह कì सांÖकृितक आÂमीयता का इ¸छुक ह।ै यह सब कैसानोवा कì 
पÖुतक म¤ अ¸छी तरह से दशाªया गया ह।ै फ़ॉकनर इसके नायकŌ म¤ से एक ह§। वे कुछ हद तक āाज़ील कì चचाª करती 
ह§। टैगोर और ŁÔदी उनके यहां भारत का ÿितिनिधÂव करते ह§। सादघे िहदायत के एकमाý उदाहरण के साथ िजसका 
अनवुाद ÿमखु यरूोपीय भाषाओ ंम¤ काफ़ì पहले िकया गया, वे इरान का िज़ø करती ह§, लेिकन चीन कì उपे±ा करती 
ह§।  

सं±ेप म¤ हम कह सकते ह§ िक, हां, कÌयिुनÖट घोषणापý म¤ मा³सª का कथन सही था: ‘िवĵ सािहÂय’ 
उÂपÆन होता ह,ै लेिकन ‘अंतर-िनभªरता’ के łप म¤ नहé। इसका बड़ा िहÖसा यरूो अमेåरकन बना हòआ ह,ै जबिक यह 
अपने क¸च ेमाल और संसाधनŌ का एक अ¸छा िहÖसा दिुनया के बाक़ì िहÖसŌ से भी लेता ह,ै Ûयादातर दिुनया के 
‘Öथानीय और राÕůीय सािहÂय’ के अनवुादŌ के माÅयम से, जबिक वे ग़ैर-पिĲमी लोग जो सीधे यरूोपीय भाषा म¤ 
रचना करते ह§ और पिĲम म¤ ÿकािशत होते ह§, उनके पास िवĵ बाज़ार और ‘िवĵ सािहÂय’ दोनŌ तक एक 
िवशेषािधकार ÿाĮ पहòचं ह।ै हालांिक, ग़ैर-पिĲमी भाषाओ ं म¤ रिचत अिधकांश पÖुतक¤  ‘राÕůीय और Öथानीय 
सािहÂय’ का ही िहÖसा ह§। ये अलग-अलग ±ेý ह§ और पदानøुम से परÖपर जड़ेु हòए ह§। ये भाषाई ±ेý अलग-अलग 
सांÖकृितक बाज़ारŌ के साथ मले खाते ह§। केवल ‘िवĵ सािहÂय’ का िवĵ बाज़ार ह,ै जबिक दिुनया म¤ अिधकांश 
पÖुतक¤  केवल Öथानीय और राÕůीय बाज़ारŌ म¤ ही ÿसाåरत होती ह§। िवĵ बाज़ार राÕůीय और Öथानीय बाज़ारŌ म¤ 
ÿवेश करता ह ैऔर हावी होता ह;ै यह उÆह¤ समाĮ नहé करता ह।ै ‘राÕůीय और Öथानीय सािहÂय’ के संदभª म¤ ‘िवĵ 
सािहÂय’ के बारे म¤ भी यही सच ह।ै यह हावी ह ैलेिकन राÕůीय और Öथानीय को नहé िमटाता ह।ै जैसा िक रामचंþ 
गहुा ने कहा था, सबाÐटनª बोल सकते ह§ लेिकन भोजपरुी म¤, Ā¤ च म¤ नहé। 

मा³सª के िवचार के उस दसूरे पहलू के बारे म¤ ³या कहा जाये िजसका िज़ø म§न ेजमªन आइिडयोलॉजी से 
उĦतृ अंश म¤ िकया ह।ै वहां  वे  िवĵ बाज़ार और सामाÆय łप से पूंजीवाद को िवĵ सािहÂय के उदय का ÿमखु 
कारक न मानकर ‘ÓयिĉयŌ के वैिĵक-ऐितहािसक सहयोग के ÿाकृितक łप’ और ‘परूी पÃृवी के इस चतिुदªक 
उÂपादन का आनदं लेने कì ±मता’ के िख़लाफ़ एक महान बाधा के łप म¤ दखेते ह§।  

मा³सª के इस िवचार को म§ िदल से Öवीकार कर सकता हó,ं यह जानते हòए िक हम¤ ³या चािहए, लेिकन यह 
भी जानते हòए िक हम¤ जो चािहए वह हाथ म¤ नहé ह,ै और िफर भी वह ज़łरत एक यटूोिपयन अिधशेष कì तरह बनी 
हòई ह ै िजसके िलए हम ÿयास करना जारी रख सकते ह§। मोरेटी और अÆय, उसम¤ म§ भी शािमल हó,ं  वैिĵक 
सािहिÂयक ÿणाली के भीतर कì िजन  असमानताओ ंके बारे म¤ बात कर रह े ह§, वे अपåरहायª ह§। ‘समाजशाľीय 
औपचाåरकता’ कì कोई भी माýा इन असमानताओ ंको दरू करन ेम¤ हमारी मदद नहé कर सकती ह,ै न ही मोरेटी का 
दावा ह ै िक ऐसा होगा। िĬतीयक  अÅययन और कृिýम  मोनोúाफ़ पर परूी तरह से भरोसा करते हòए िजस तरह के 
‘दरूÖथ पाठ’ का वे ÿÖताव करते ह§, उससे कभी भी ‘ÖपĶ सॉिट«ग िडवाइस’ नहé िमलेगा। वाÖतव म¤ कोई ÖपĶ सॉिट«ग 
िडवाइस ह ैभी नहé। ‘वैिĵक सािहÂय’ अगर कुछ ह,ै तो वह अपार तरलता का सागर ह।ै मोरेटी के यहां पेड़Ō और 
लहरŌ का łपक आंदोलन को दखेने का एक ऐसा तरीक़ा ह,ै िजसम¤ उनकì ‘समाजशाľीय औपचाåरकता’ के िलए 
कम जगह ह।ै  

जोनाथन अराक ने ‘एंµलो-वैĵीकरण’ को लेकर मोरेटी के िख़लाफ़ जो आरोप लगाया ह,ै उसका  ³या? 
मझेु लगता ह,ै यह आरोप सही नहé ह;ै यह मोरेटी कì ग़लती नहé ह,ै बिÐक उस साăाºयवादी इितहास का पåरणाम 
ह ैिजसके कारण िवĵ सािहÂय के िश±ण योµय संúह का एक बड़ा िहÖसा अंúेज़ी म¤ इकęा िकया गया ह।ै मौनीफ़ या 
åरट्जोस को िबÐकुल न पढ़ने कì तुलना म¤ उÆह¤ अंúेज़ी म¤ पढ़ना बेहतर ह।ै असल म¤ आरोप का िनशाना कहé और 
ह।ै तलुनाÂमक सािहÂय म¤, िजसकì जड़¤ भाषाशाľीय आलोचना म¤ ह§, संबंिधत भाषाओ ंम¤ महारत हािसल करने का 
गणु ज़łरी था, और भाषा सीखन े कì आवÔयकता के पमैान े को परूा िकया जा सकता था ³यŌिक इसका दायरा 



88 : नया पथ :  जनवरी-जनू 2022       

आमतौर पर यरूोप तक ही सीिमत था। एक बार जब आप दिुनया का दायरा बढ़ाते ह§, तो इसम¤ शािमल भाषाओ ंकì 
सं´या बहòत बढ़ जाती ह।ै एक बहòभाषािवद और यरूोपीय िवĬान के łप म¤, अमेåरका म¤ काम कर रह ेमोरेटी, इस 
समÖया को बहòत जÐदी ख़ाåरज कर दतेे ह§ और मु́ यतः अंúेज़ी म¤ शोध मोनोúाफ़ पढ़ने के łप म¤ एक बहòत अपयाªĮ
-सा समाधान ढूंढ़ते ह§ । म§ Öवयं सािहिÂयक अनवुाद को लेकर बहòत उÂसािहत रहता हó ं और मेरा मानना ह ै िक 
सािहिÂयक पेशेवर कभी-कभी मलू पाठ को पढ़न ेम¤ ±मता से बहòत अिधक िदमाग़ लगा दतेे ह§। म§ यह भी मानता हó ं
िक अनवुाद आपको राÖते के केवल एक िहÖसे तक ले जा सकता ह।ै हमारे समय के कुछ महानतम उपÆयासकारŌ, 
जैसे मौनीफ़ या ÿमोएīा के भी सभी कायŎ का अनवुाद नहé िकया गया ह।ै वैसे भी ग़रै-यरूोपीय भाषाओ ं कì 
किवताओ ंका यरूोपीय भाषाओ ंम¤ अनवुाद करना बहòत किठन ह।ै सािहÂय एक भािषक कायª ह,ै और åरज़ल म¤ िजस 
तरह के भाषाई रिजÖटर ह§, उदाहरण के िलए, िजसे बेनेिड³ट एंडरसन पहचानते ह§, उÆह¤ अंúेज़ी अनवुाद म¤ समझना 
असंभव होगा यिद आप िफ़िलिपनो सािहÂय म¤ Öपिेनश और तागालोग और िलकानो के आपसी åरÔते को नहé जानते 
ह§। ऐसे म¤ बेन एंडरसन मझेु उस तरह के िवĬान के łप म¤ िदखते ह§ िजसकì ‘िवĵ सािहÂय’ के िश±ण के िलए 
आवÔयकता ह ै ³यŌिक उनम¤ सामािजक और ऐितहािसक िव²ान संबंधी गहन शोधŀिĶ, दि±णपवूª एिशया के 
उपिनवेशीकरण से जड़ुी ÿमखु यरूोपीय भाषाओ ंका ²ान, दि±ण पवूª एिशया कì कई भाषाओ ंम¤ असाधारण द±ता, 
सािहिÂयक बारीिक़यŌ कì शानदार समझ और एक पेशेवर जाससू का Öवभाव जैसे िवल±ण गणु ह§। म§ यहां 
अितमÐूयांिकत, इमैिजÆड कÌयिुनटीज़ कì बात  न करके  उनके अÆय लेखन  कì एक परूी शृंखला का उÐलेख करना 
चाहóगंा, िजसम¤ िवशेष łप से उनकì सबसे हािलया पÖुतक, अंडर Ňी Éलैµज़ तथा इडंोनेिशया और थाईल§ड के 
सािहÂय पर क¤ िþत उनकì रचनाओ ंको  शािमल िकया जा सकता ह।ै  

अब म§ इस बहस को मोड़ते हòए आपके सम± एक ÿÖताव रखता हó,ं वह यह िक जब हम ‘िवĵ सािहÂय’ 
कì बात करते ह§ तो हम यहां संरचनाÂमक łप से िभÆन दो ±ýेŌ के बारे म¤ बात कर रह ेहोते ह§ जो िनकट ह§, िजनके 
क¸चे माल अ³सर एक समान हो सकते ह§, लेिकन जो अपनी िविशĶ पहचान बनाये रखते ह§। एक अकादिमक 
सािहिÂयक ±ýे ह ै जहां ‘िवĵ सािहÂय’ एक शै±िणक वÖतु के łप म¤ मौजदू ह।ै यह ±ेý ÓयविÖथतता, छंटाई 
उपकरण, पाठ्यøम मॉड्यलू, िश±ण िविध, गहन पाठ और ‘दरूÖथ पाठ’ को पसंद करता ह।ै यह िसĦांत को पढ़ाता 
ह,ै िसĦांतŌ कì यरूोपक¤ िþकता को लेकर असहज महससू करता ह,ै िसĦांत  के  िवÖतार कì इ¸छा से उÂसािहत 
महससू करता ह,ै आĲयª करता ह ैिक इसका कैसे और िकस हद तक िवÖतार कर¤। यह इस िचंता से िघरा रहता ह ैिक 
िवĵ सािहÂय के िश±ण से उन सामिúयŌ का बहòत िवÖतार होगा िजÆह¤ पढ़ाया जाना ह,ै लेिकन यह भी चाहता ह ैिक 
पढ़ाई के घटें और  छाý संपकª  के घटें न बढ़¤। अनिूदत सािहÂय पर संदहे रहता ह ै³यŌिक अनवुाद मलू भाषाई łप को 
छोड़ दतेे ह§, पढ़न ेकì ÿिøया को सपाट  करते ह§, भाषाई िवĴेषण को छोड़कर कथा तÂव के िवĴेषण पर Åयान 
क¤ िþत करते ह§। दाशªिनक अवधारणाए ं भी सभी भाषाओ ं म¤ सही तरह से Óया´याियत नहé हो पातé, इसिलए 
सािहिÂयक पाठ को मलू म¤ पढ़ा जाना चािहए। यह एक िश±ण िविध का ±ýे ह,ै िजसका उĥÔेय सािहÂय िश±ण ह।ै 
मेरा मतलब इस िवशेष सािहिÂयक ±ेý के मÐूय को कम आंकना नहé ह।ै बहòत ख़शुी और उĥÔेय कì भावना के साथ 
म§ Öवयं इसम¤ िहÖसा लेता हó।ं लेिकन मझेु लगता ह ैिक ‘िवĵ सािहÂय’ के अिÖतÂव के दो अलग-अलग łप ह§, और 
हमेशा रह े ह§: एक ÓयविÖथतता के शै±िणक ±ýे म¤, और दसूरा अिधक अÓयविÖथत, अराजक, िववादाÖपद, 
उÂपादक ±ेý म¤। यहां लेखक और ग़ैर-अकादिमक सािहÂय ÿेमी आनदं और पनुरािवÕकार के िलए सािहÂय म¤ डुबकì 
लगाते ह§। मा³सª ने इÆह¤ ‘Öपीसीज़ बीइगं’ कहा ह।ै ये लोग उस यगु कì नैितक अथªÓयवÖथा म¤ भाग लेने के िलए, 
अÆय लेखकŌ से अपन े काम के िलए जीिवका ÿाĮ करन े के िलए, अÆय लोगŌ के लेखन से चिकत होकर अपन े
कÐपनाशील जीवन म¤  बदलाव लान ेऔर शायद केवल काÐपिनकता से भी अिधक, संबĦता के िलए, जो कभी-
कभी राजनीितक संबĦताए ंभी होती ह§, और जो पहले उĦतृ मा³सª के वा³यांश ‘सेपरेट इिंडिवज़अुÐ स ने परूी दिुनया 
के भौितक और बौिĦक उÂपादन को Óयावहाåरक संबंध के धरातल पर  लाया।’ के बहòत क़रीब ह,ै सािहÂय से जड़ुते 
ह§।  

यह वह दिुनया ह ै िजसम¤ शलेी ‘हम जो जानते ह§ उसकì कÐपना करने कì ±मता’ के बारे म¤ बात कर 
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सकते ह§। और उस अĩुत और आĲयªजनक अÖपĶ वा³यांश म¤ जो मझेु सनुायी दतेा ह ैवह यह ह ै िक तÃयŌ कì 
अपनी वाÖतिवकता ह,ै िजसे आप उदाहरण के िलए सामािजक िव²ान से जान सकते ह§, लेिकन एक दसूरा तरीक़ा भी 
ह ै - वÖतुओ ं के साथ लगभग एक आÅयािÂमक संबंध का, जहां आप अपन े तÃयाÂमक ²ान को अपन े संपणूª 
कÐपनाशील संकाय के अधीन कर दतेे ह§, जो सवō°म अथŎ म¤ सािहÂय का ±ýे ह।ै जो आप नहé जानते, उसकì 
कÐपना करन ेकì कोिशश करना भी उसकì ±मता का एक महÂवपणूª अËयास ह,ै लेिकन यहां भावकुता का ख़तरा ह ै
³यŌिक इसम¤ भौितक संदभª िबंद ुका अभाव ह।ै िजसे आप जानते ह§, उसकì कÐपना करन ेके िलए एक अलग तरह 
कì कठोरता और अपने आप से और अिधक मांग कì आवÔयकता होती ह।ै  और यिद िकसी को अपने Öवयं के ²ान 
को एक अ¸छी काÓय कÐपना कì कठोरता के साथ समझना ह,ै तो वह Öवयं के बाहर कì दिुनया के िलए अिधक 
सहानभुिूतपणूª अनभुव  ÿाĮ कर सकता ह।ै 

म§न ेशेली को एक  महान, गहन राजनीितक, िāिटश रोमांिटक किव के łप म¤ जाना ह।ै उÂसकुतावश मझेु 
इडंोनेिशया के महान यथाथªवादी उपÆयासकार, ÿमोएīा तोर कì एक छोटी-सी िटÈपणी याद आ रही ह।ै ÿमोएīा वही 
Óयिĉ ह§ जो 1965 के नरसंहारŌ म¤ बच गये थे, जो सहुातō कì जेलŌ के अंदर और बाहर आते-जाते रह,े लेिकन मौक़ा 
िमलने पर भी कभी सरुि±त िनवाªसन के ÿलोभनŌ के आग ेनहé झकेु। यहां जो म§ याद कर रहा हó ंवह उनके उपÆयास 
का कथन ह,ै ‘सËयता और संÖकृित का पनुिवªÆयास और मÐूयांकन ऐितहािसक वाÖतिवकता म¤ शािमल नहé ह।ै’ यह 
एक ऐसे Óयिĉ का एक उÐलेखनीय बयान ह ैिजसने न केवल हठधमê यथाथªवादी उपÆयास िलख,े िजनम¤ आप शायद 
वे सभी गणु पा सकते ह§ िजÆह¤  लकुाच न ेयरूोपीय ऐितहािसक उपÆयास के िलए ज़łरी बताया ह।ै हालांिक, मझेु परूा 
यक़ìन ह ै िक उÆहŌन ेलुकाच को कभी नहé पढ़ा होगा। वे िवनăता से कहते थे, ‘म§ Ûयादा िशि±त Óयिĉ नहé हó।ं’ 
इससे उनका मतलब यह था िक उÆह¤ इडंोनेिशया के बाहर के बारे म¤ गहरा ²ान नहé था। म§ यह जोड़ सकता हó ं िक 
ÿमोएīा ने अपन े समय का एक अ¸छा िहÖसा इडंोनेिशयाई अतीत के िविभÆन कालखंडŌ और समÖयाओ ं के 
इितहास को िलखन े म¤ िबताया। वे एक साथ इितहास के लेखक, ऐितहािसक उपÆयासŌ के लेखक, एक महान 
उपिनवेशवाद-िवरोधी राÕůवादी थे जो Öवतंýता के बाद के इडंोनिेशया और िवशेष łप से 1965 के रĉपात के बाद 
पैदा हòए राºय के साथ ख़दु को कभी नहé जोड़ सके। वामपंथी समाजवादी यथाथªवाद के िवचार के साथ वे परूी तरह 
से सहज थे। संÖकृित के ‘मÐूयांकन’ के łप म¤ सािहÂय कì इस अवधारणा से उनका ³या मतलब हो सकता ह ै‘जो 
िक ऐितहािसक वाÖतिवकता म¤ सटीक łप से नहé िदया गया ह’ै? म§ कÐपना करता हó ंिक उनका मतंÓय वही था जो 
शेली का था, भले ही म§ कभी भी सिुनिĲत नहé हो सकता िक उनम¤ से िकसी का ³या मतलब ह।ै जो हम पहले से 
जानते ह§, उसकì कÐपना करन ेकì ±मता का आĽान शलेी न े िकया था। ÿमोएīा अÆयý  महससू करते ह§  िक 
‘मनÕुय भी अ³सर केवल एक हाथ के साथ ताली बजाते ह§।’ सािहÂय उस मनÕुय के िलए, कÐपना का ÿयास ह,ै 
मÐूयांकन का कायª ह ैतािक उस एक हाथ कì ताली कì गूंजती चÈुपी को तोड़ा जा सके। 

और, जबिक हम अभी भी ÿमोएīा के िवषय पर बात कर रह ेह§, म§ यह जोड़ सकता हó ं िक सहुातō कì 
तानाशाही के तहत वे लगभग तीस वषŎ तक ÿतािड़त िकये गये। उनके पÖुतकालय को जला िदया गया, उनकì 
पÖुतकŌ पर ÿितबंध लगा िदया गया, उनके  बोलने पर सावªजिनक ÿितबंिधत लगा िदया गया, उÆह¤ अलग-अलग 
अविध के िलए जेल म¤ रखा गया और िफर जब भी वे जेल से बाहर आते, उÆह¤ हर सĮाह पिुलस Öटेशन म¤ åरपोटª 
करने के िलए मजबरू िकया जाता। लेिकन उÆहŌने उसके शासन काल के बारे म¤ कभी कोई उपÆयास या संÖमरण या 
कुछ भी नहé िलखा। उÆहŌन ेउस दौर को एक शĦु नकाराÂमकता के साथ, एक ‘शÆूय’ के łप म¤ विणªत िकया, और 
कहा, इसके बारे म¤ वे ऐसा कुछ भी नहé िलख सकते थे, जो उनके शÊदŌ म¤, ‘उनके पाठकŌ को Öथािपत ÓयवÖथा से 
आगे ले जाये।’ अÆयý वे ‘एक सािहÂय’ जो समाज म¤ Óयिĉ के िलए साहस, नये मÐूय, एक नया िवĵ ŀिĶकोण, 
मानवीय गåरमा और एज¤सी ÿदान कर सकता ह’ै कì बात करते ह§। इस समय के उ°र-औपिनवेिशक, उ°र-आधिुनक 
Öवभाव के अनकूुल कोई लेखक नहé था, ³यŌिक यिद वाÖतव म¤ महान कथाओ ंकì मÂृय ुहो जाती, तो इससे उÆह¤ 
कोई ख़शुी नहé िमलती। हालांिक, ÿमोएīा यहां जो कहते ह§, उसे 1799 म¤ घिटत अंúेज़ी Öव¸छंदतावाद के इितहास 
के एक और ±ण के साथ ‘िवĵ सािहÂय’ के उस बड़े ÿांगण से जोड़ा जा सकता ह ैजब कोलåरज न ेवड्ªसवथª को 
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िलखा था: ‘काश, आप उन लोगŌ को संबोिधत करते हòए एक किवता िलखते... िजÆहŌने Āांसीसी øांित कì पणूª 
िवफलता के पåरणामÖवłप, मानव जाित के सधुार कì तमाम उÌमीद¤  छोड़ दी ह§, तथा घरेलू लगाव और दरूदशê 
दाशªिनकŌ  कì अवमानना कì आड़ म¤ भेष बदलकर Öवाथª के समंदर म¤ डूब रह ेह§।’ 

म§ यहां आंिशक łप से, ÿमोएīा कì चचाª िपछले साल हòई उनकì मÂृय ुपर शोक Óयĉ करन ेके िलए कर 
रहा हó,ं लेिकन शलेी और कोलåरज के संबंध म¤ भी उनके बारे म¤ बात कłंगा, ³यŌिक कैनन को संशोिधत करन ेके 
कई आधिुनक तरीक़े एक तरह के उपिÖथितवाद और ऐितहािसक गहराई के मĥुŌ के ÿित लापरवाह रवैये से िघरे ह§। 
हम¤ अतीत के सािहÂय को पढ़ने पर ज़ोर दनेा चािहए ³यŌिक वे हम¤ न केवल उस अतीत के बारे म¤ बताते ह§, बिÐक 
उस अतीत Ĭारा गिठत ÿाणी के łप म¤ हमारे अपने बारे म¤ बताते ह§। लेिकन अगर इसे इस तरह से कह¤ तो वह िपछली 
पीिढ़यŌ का सािहÂय ह ै िजसम¤ हम अपन े वतªमान कì अनगुूंज सनुते ह§; और िवÖतार का मतलब उस चीज़ का 
साधारण Ćास नहé होना चािहए जो अÆय ÖथानŌ और अÆय समयŌ म¤ क¤ þीय रहा ह।ै 

अगर ÿमोएīा ने कोलåरज के उस अंश को पढ़ा होता िजसे म§ने अभी-अभी आपको उĦतृ िकया ह,ै तो वे 
उसे पåरचय और आÂमीयता के साथ माÆयता दतेे ³यŌिक Āांसीसी øांित कì िवफलता पर कोलåरज का जो संकट 
था और जो लोग धमूधाम से थे उन लोगŌ पर कोलåरज का जो øोध था, िजसे उÆहŌन े‘दरूदशê दाशªिनकŌ के िलए 
अवमानना’ कहा ह,ै वह कुछ ऐसा होगा जो ÿमोएīा को ÖपĶ łप से पता था, ³यŌिक उÆहŌने समाजवादी øांितयŌ के 
साथ-साथ महान उपिनवेशवाद िवरोधी राÕůवादी पåरयोजनाओ ं कì िवफलता और उन िवफलताओ ं के बढ़ते 
पåरणामŌ को दखेा था जो न केवल िवĵ Öतर पर कमोबेश राजनीितक ±ýे कì तानाशाही और आम तौर पर 
दि±णपंथी शासन तक सीिमत था बिÐक मिुĉ के मेटानेरेिटÓज़ के अतं, इितहास का अतं, सËयताओ ंका संघषª, और 
इसी तरह कì हािनकारक िवचारधाराओ ंको भी समेटे था।  

म§, इस िबंद ुपर एक दसूरे को ÿितÅविनत करने वाले अतीत और वतªमान के सािहÂय के बारे म¤ कुछ बात 
करना चाहता हó।ं यहां यरूोप और ग़रै-यरूोप के बीच िविभÆन ÿकार के संबंधŌ कì बात करना अिभÿेत नहé ह ैपर तुकê 
भाषा म¤ ÿकािशत ओरहान पामकु के हािलया उपÆयासकार के संदभª म¤ कुछ बात कłंगा िजसका अंúज़ेी अनवुाद, 
Öनो  नाम से छपा ह।ै उपÆयास का मु́ य नायक एक तुकê Óयिĉ ह ैजो हाल ही म¤ जमªनी से लौटा ह।ै उसने  इÖतांबलु 
से काफ़ì दरू िÖथत एज़ुªरम और िफर कासª तक कì याýा कì ह,ै जो लगभग उतना ही दरू ह ैिजतना आप दशे को परूी 
तरह से छोड़े िबना पवूª कì ओर जाते ह§। लेिकन यह काÐपिनक याýी दरू-दराज के ±ेýŌ कì उन जातीय परेशािनयŌ का 
सामना करने के िलए परूी तरह से तैयार नहé ह ै- जो आधिुनकता और परंपरा, तकª  और धमª के बीच चल रही ह§। म§ 
परूी िकताब पर नहé बिÐक उन चार उĦरणŌ पर आपका Åयान चाहता हó ंजो पहले पķृ पर, अÅयायŌ कì सचूी से भी 
पहले िदये गये ह§। 
पहला उĦरण रॉबटª āाउिनंग कì किवता िबशप ÊलोúाÌस एपॉलोजी  से ह,ै: 

‘चीज़Ō के ख़तरनाक िकनारे पर हमारा िहत ह,ै 
ईमानदार चोर, कोमल हÂयारा, 
अंधिवĵासी नािÖतक।’ 

अब, यह िनिĲत łप से बहòत अ¸छा होगा यिद पाठक उपÆयास पढ़ने के बाद āाउिनंग कì किवताओ ंकì तलाश म¤ 
िनकल जाय¤, लेिकन मझेु नहé लगता िक पामकु का यह उĥÔेय ह।ै मझेु लगता ह,ै वह पाठकŌ को सािहिÂयक इितहास 
कì ओर वापस धकेलने कì बजाय उस ‘ख़तरनाक िकनारे’ कì ओर आगे ले जाना चाहता ह ैजो हमारे अपने वतªमान 
को एक ऐसे अतीत से जोड़ता ह ैजो केवल एक सािहिÂयक अतीत नहé ह।ै पामकु के उपÆयास म¤ अम¥िनयाई नरसंहार 
और ‘कोमल हÂयारŌ’ Ĭारा कुदŎ कì दशकŌ लंबी घरेाबंदी का वणªन ह।ै ये हÂयारे राÕůीय एकता के नाम पर हÂया 
करते ह§। और तुकê से परे, हमारे बीच म¤ जो ‘ईमानदार चोर’ ह§; जो हज़ारŌ िकसानŌ को आÂमहÂया कì ओर धकेलते 
ह§। यह याद रखना चािहए िक अगर ‘ईमानदार चोरŌ’ ने उनके जीवन के अलावा सब कुछ नहé िलया होता, तो वे ख़दु 
को नहé मारते। एक नािÖतक होने के नाते, सबसे अिधक ‘अंधिवĵासी नािÖतक’ वाले महुावरे ने मेरा Åयान खéचा था 
³यŌिक यह हम¤ सोचन ेपर मजबरू करता ह ैिक वाÖतव म¤ िकसी भी िवĵास कì वैध सीमाएं ³या ह§, िकसी भी िवĵास 
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को संवेदनशीलता और दाियÂवŌ से भरी जिटल और मानवीय भावनाओ ंसे अलग करने  से िकस ÿकार एक और 
ख़ाली अंधिवĵास बनने का जोिख़म रहता ह,ै जो जानलेवा भी हो सकता ह।ै राÕů के नाम पर या आधिुनकता के नाम 
पर कोई उतनी ही आसानी से िकसी को मार सकता ह,ै िजतनी आसानी से कोई दसूरा धमª के नाम पर मार सकता ह।ै 
म§ इस मामले पर जÐद लौटंूगा।  

अब म§ आपको अगला उĦरण दतेा हó,ं जो Öट¤डहल कì ÿिसĦ रचना,  द चाटªरहाउस ऑफ़ पमाª से ह ै: 
‘एक सािहिÂयक कृित म¤ राजनीित कì उपिÖथित एक संगीत कायªøम के बीच म¤ एक िपÖटल-शॉट कì तरह होती ह।ै 
यह एक क¸चा मामला ह,ै हालांिक इसे अनदखेा करना असंभव ह।ै हम बहòत ही भĥ ेमामलŌ कì बात करने वाले ह§।’ 

बेशक, पामकु इन उĦरणŌ म¤ घोषणा कर रह ेह§ िक उनका अपना उपÆयास िकस बारे म¤ ह,ै लेिकन सािहÂय 
³या ह,ै और यह ³या करता ह,ै इसके बारे म¤ भी इनम¤ सामाÆय तकª  िदये गये ह§। अÆय परंपराओ ंऔर धारणाओ ंके 
िवपरीत, सािहÂय और सािहिÂयकता कì अवधारणाओ ंके भीतर एक िनिĲत परंपरा के साथ अपनी संबĦता कì 
घोषणा वे नहé करते। जैसा िक उ¸च कोिट कì कथा के िलए वैध िवषय के łप म¤ हम āाउिनंग के ‘चीज़Ō के 
ख़तरनाक िकनारे’ जैसे सामाÆय भाव से ‘राजनीित’ और ‘भĥ े मामलŌ’ के वाÖतिवक नामकरण कì ओर बढ़ते ह§, 
हम¤ यह याद रखना चािहए िक Öट¤डहल इसे 19वé शताÊदी के पवूाªधª म¤ िलख रह ेह§। ऐसा वे  सािहÂय कì अÂयिधक 
सŏदयªवादी अवधारणा के दौर म¤ िलख रह े थे  ³यŌिक सािहÂय, जैसा िक मÃैय ूअनōÐड एक पीढ़ी बाद म¤ कह¤गे, 
अराजकता के सामन ेसंÖकृित का एक ±ýे  ह।ै हडेªर जैसे लोगŌ ने िनिĲत łप से राजनीित को एक िनिĲत Öथान िदया 
जब उÆहŌने यरूोप के छोटे भाषाई समदुायŌ, िजÆह¤ जÐद ही राÕůŌ के łप म¤ नािमत िकया गया- से किवताओ ंको एकý 
िकया तथा सामािजक और राजनीितक पीड़ा के अनभुव के साथ उनके काÓय कथनŌ कì पहचान कì। सािहÂय के 
ÿभÂुववादी ŀिĶकोण म¤, िकसी भी मामले म¤, सािहÂय म¤ राजनीित कì मज़बतू घसुपैठ वाÖतव म¤ उदा° और सुंदर के 
दायरे म¤ ‘बदसरूत मामलŌ’ कì घसुपैठ थी। 

उस िवचार को िनिĲत łप से बार-बार चनुौती दी गयी ह,ै जैसा िक बाÐज़ाक या Êलेक या शेली के िकसी 
भी पाठ  से पता चलता ह।ै हालांिक, एक बार जब राजनीित को सािहÂय से परूी तरह बाहर रखन ेकì लड़ाई म¤ हार हो 
गयी, तब से अनमुेयता कì सीमा तय करना एक बड़ी समÖया रही ह।ै अनमुित कì उन सीमाओ ंको अब कुछ और 
आसानी से पार िकया जा सकता ह ैजब उन मामलŌ म¤ पारंपåरक निैतकता के उÐलंघन कì बात आती ह,ै िजÆह¤ िनजी 
के łप म¤ वगêकृत िकया जाता ह,ै जैसे िक से³स, लेिकन बिुनयादी सामािजक-आिथªक ÓयवÖथा के संबंध म¤ िकसी 
भी मौिलक łप से िवरोधी Łख़ - जैसे िक िकसी कथा कì कृित म¤ अिभषेक समारोहŌ के िलए साÌयवादी Łख़ – कहé 
अिधक घातक होगा। पामकु के मामले म¤, िनिĲत łप से, राÕů के पेट के भीतर राÕůीय अÐपसं´यकŌ के िख़लाफ़ 
िहसंा का परूा इितहास िनिषĦ ह।ै इस तरह के ‘भĥ ेमामले’ िनिĲत łप से तीनŌ महाĬीपŌ म¤ आधिुनक सािहिÂयक 
कÐपना के िनमाªण के क¤ þ म¤ रह ेह§। 

न तो समाजवादी और न ही उपिनवेशवादिवरोधी कÐपना न,े िजÆहŌने हमारे पीछे कì सदी के इतने िवपलु 
सािहिÂयक उÂपादन को एक साथ जोड़ा ह,ै कभी यह माना िक सािहिÂयक पाठ के भीतर सािहिÂयक मÐूय और 
राजनीितक ÿितबĦता के बीच कोई िवरोधाभास था। 20वé सदी के उ°राधª के उदूª भाषा के महान किव फैज़ ने हमेशा 
ख़दु को हािफ़ज़, Ùवाज़ा फ़रीद और ग़ािलब कì महान परंपराओ ंके उ°रािधकारी के łप म¤ माना, अपनी किवताओ ं
के मलू िसĦांतŌ को उनसे िलया, और अपन ेसाÌयवादी िवĵासŌ के साथ सहजता से उन किवताओ ंको जोड़ िदया। 
अपने उन ŀढ़ िवĵासŌ के िलए वे अ³सर जेल जाते थे, लेिकन हमेशा पाठकŌ के एक िवशाल समहू के िदल पर राज 
करते थे। उनम¤ से अिधकांश Öवयं कÌयिुनÖट नहé थे, लेिकन जो उÆह¤ एक किव के łप म¤ Èयार करते थे। 20वé 
शताÊदी कì पिĲमी यरूोपीय-अमरीकì दिुनया कì िÖथितयŌ म¤ िकसी किव को ऐसा Èयार नहé िमला या िमल भी नहé 
सकता था। उनकì किवता और उनकì राजनीित के बीच कोई िवरोधाभास नहé था। िजन लोगŌ ने नािज़म िहकमत को 
मलू भाषा म¤ पढ़ा ह,ै वे उनके काम म¤ भाषाई दायरा, जिटलता, सािहिÂयक मÐूय और राजनीितक जनुनू को लेकर 
समान और सहज जड़ुाव महससू करते ह§। मरेे िवचार से, हमारे तीनŌ महाĬीपŌ के संदभª म¤ नेŁदा कì पीढ़ी के सभी 
ÿ´यात लेखकŌ के बारे म¤ भी यही सच था।  
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जब नोआम चॉÌÖकì पहली बार भारत आये, तो Āंटलाइन पिýका ने उनकì याýा के अंत म¤ उनके साथ 
एक सा±ाÂकार आयोिजत िकया िजसम¤ उÆहŌन ेकहा िक भारत म¤ अभी भी एक ÿकार का नागåरक समाज ह ैजो 
संयĉु राºय अमेåरका से कम से कम िĬतीय िवĵ यĦु के बाद से ग़ायब हो गया था। मझेु लगता ह,ै हमारे महाĬीपŌ के 
कई अÆय दशेŌ के बारे म¤ भी ऐसा ही कहा जा सकता ह।ै एक जीवंत नागåरक समाज कì यह िनशानी ह ैिक वहां एक 
एक बड़ी सािहिÂयक संÖकृित कì उपिÖथित होती ह ैजो लोक ÿितबĦता और सािहिÂयक मÐूय के बीच के संबंध को 
मानती ह।ै जैसे-जैसे ‘िवĵ सािहÂय’ ग़ैर-पिĲमी सािहÂय को समान Öतर पर शािमल करन ेके िलए अपने िसĦांत का 
िवÖतार करता ह,ै उसे अपन ेसािहÂय म¤ सामन ेवाले राजनीितक तÂव से जड़ेु उन बहòत अलग और अित राजनीितक 
łप से पढ़ े जाने वाले जनता के मĥुŌ को भी उठाना होगा, िजनकì  यरूोपीय-अमåेरकì ÿभÂुववादी सािहिÂयक 
संÖकृितयŌ म¤ अब तक अनमुित नहé थी। 

अब, पामकु के चयन से अगले दो उĦरणŌ को सनु¤, द āदसª करमाÂज़ोव म¤  दोÖतोवÖकìज नोटब³ुस से यह 
उĦरण ह ै: ‘ठीक ह,ै िफर, लोगŌ को ख़Âम कर¤, उÆह¤ कम कर¤, उÆह¤ चपु रहन ेके िलए मजबरू कर¤। ³यŌिक यरूोपीय 
²ानोदय लोगŌ से Ûयादा महÂवपणूª ह।ै’ और आिख़री, संि±Į उĦरण, कॉनरैड के अंडर वेÖटनª आईज़ से: 

‘मेरे अंदर का पिĲमी Óयिĉ िवलीन हो गया था।’ 
 इस तरह ‘पिĲमी’ नहé, बिÐक ‘मरेे अंदर का पिĲमी’। िकस म¤? ख़दु पामकु म¤? सामाÆय łप से तुकê म¤? 
‘यरूोप का बीमार आदमी’, िजसकì बीमारी के इलाज के िलए केमिलÛम ने उसे एिशया और यरूोप के बीच, 
िपछड़ेपन और आधिुनकता के बीच राह चनुने के िलए मजबरू िकया था। जहां कì सेना ही धमªिनरपे±ता कì मु́ य 
संर±क थी,  िफर भी, तुकê कुछ ऐसा नहé कर सका  िजसे पयाªĮ अ¸छा कहा जाये। यह बहòत Ûयादा मिुÖलम था। 
बहò-जातीय उÖमानली साăाºय कì जिटल िमलेट ÿणाली से उभरन ेके बाद, केमिलÖट तुकê न ेउ¸च यरूोपीय फ़ैशन 
के ÿभाव म¤ एकाÂमक, एकभाषी, एक सांÖकृितक राÕů-राºय बनन ेकì मांग कì। यरूोप अपन ेअÐपसं´यकŌ के साथ 
जैसा Óयवहार करता ह,ै उसी राह पर चलते हòए तुकê ने िदखाया िक ³यŌ वहां उतने ही अम¥िनयाई बचे ह§, िजतने आज 
के जमªनी म¤ यहóदी ह§। लेिकन, िफर, यरूोप पलट गया और, तुकê को यरूोपीय संघ से बाहर रखने के िलए, उसके 
मानवािधकार åरकॉडª के बारे म¤ पछूताछ करना शłु कर िदया गया। पिĲम कì नज़र म¤, तुकê न ेअपनी Æयायपािलका 
को यरूोपीय Æयाियक ÿिøयाओ ं के अनसुार िफर से ÿिशि±त करना सीखा। और जब पामकु ने ख़दु अम¥िनयाई 
नरसंहार के बारे म¤ अपना उपÆयास ÿकािशत िकया, तो पिĲमी आंखŌ के नीच ेउनका ůायल आयोिजत िकया गया 
था। उÆह¤ मĉु कर िदया गया ³यŌिक तुकê को यरूोप के िलए अपनी आधिुनकता सािबत करनी थी। भला हो यरूोप का 
िक आज वे आज़ाद ह§। लेिकन इÖलाम को यरूोपीय - अमåेरकì दिुनया Ĭारा सËयता के दÔुमन के łप म¤ नािमत िकया 
गया ह,ै तािक तुकê राºय, उÆहé पिĲमी आंखŌ के तहत, अपने इÖलाम िवरोध को अपनी इ¸छानसुार िहसंक łप से 
दबाने के िलए परूी तरह से Öवतंý रह।े इÖतांबलु के महानगरीय बिुĦजीवी पामकु को कुछ यरूोपीय मÐूयŌ के नाम पर 
सहजेा गया ह,ै लेिकन यरूोप के नाम पर और उसी धमªिनरपे±ता के नाम पर दसूरŌ कì हÂया का भी उÆह¤ गवाह बनना 
चािहए। आिख़र वे और यरूोपीय संÖकृित दोनŌ धमªिनरपे±ता के प±धर ह§। उपÆयास, आंिशक łप से उस यरूोपीय Öव 
के आंतåरक अपघटन कì कथा ह,ै ³यŌिक मु́ य नायक राÕů के आंतåरक भाग म¤ गहराई तक जाता ह ै और 
‘अंधिवĵासी नािÖतक’ अपने इÖलामी समक± से िमलता ह।ै ³या तब यह एक Öव-समान यरूोप ह?ै या यह 
अंतिवªरोधŌ, िवपरीत दबावŌ और अलग-अलग इितहासŌ का एक गęर ह?ै और शायद यरूोपीय सािहÂय के अंदर ही 
एक आलोचनाÂमक परंपरा भी  ह ैिजसे कोई भी भी पहचान सकता ह।ै 

मझेु लगता ह ैिक पामकु अपनी पसंद के उĦरणŌ म¤ यही कर रह ेह§: एक लेखक के łप म¤ अपने Öवयं के 
पंथ और ÿितबĦता को ÖपĶ करना, सािहÂय ³या ह ैया ³या होना चािहए, और यरूोपीय सािहÂय के भीतर ही भावना 
कì एक िनिĲत संरचना के साथ संबĦता पर ज़ोर दनेा।  

म§न ेÿमोएīा और पामकु के लेखन  पर Åयान िदया ह,ै जो न केवल बहòत अलग दशे और समय के लेखक 
ह§ बिÐक ÖपĶ łप से उनकì राजनीितक माÆयताएं भी िबÐकुल िभÆन ह§। कुछ समय के िलए यह िबÐकुल ÖपĶ हो 
गया ह ैिक हमारे समय कì कुछ महानतम रचनाए ंन केवल पिĲम के बाहर से आयी ह§, बिÐक उन भाषाओ ंम¤ भी ह§ 
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जो यरूोप से बाहर नहé िनकली ह§, या वे यरूोप कì ग़रै-ÿभÂुवशाली भाषाओ ंसे आती ह§, जैसे िक úीक या पोिलश। 
अब जो शायद सबसे चनुौतीपणूª िहÖसा ह,ै वह ह ैयह सवाल िक हमारे समय का ‘िवĵ सािहÂय’ िकसे 

कहा जाये, चाह ेउ°र अमेåरकì सािहिÂयक संÖकृित इस वाÖतिवकता को पयाªĮ łप से पहचानती ह ैया नहé। सािहÂय 
के िनमाªता वह सब बड़े उÂसाह के साथ पढ़ते ह§ जो भी उÆह¤ अनवुाद के łप म¤ िमलता ह।ै  दिुनया भर के सािहÂयÿेमी 
उन अनिूदत उपÆयासŌ और किवताओ ंको चट कर जाते ह§। एक भाषाई परंपरा के महÂवपणूª लेखक अÆय भाषाई 
परंपराओ ं से अनवुाद करते ह§ ³यŌिक अ¸छे अनवुाद को उ¸च सÌमान िमलता ह।ै और अÆय लेखक, जो अपनी 
मातभृाषा म¤ ÿिसĦ नहé ह§, वे भी िवĵ-ÿिसĦ लेखकŌ के तो नहé, लेिकन अÆय, ग़ैर-ÿभÂुवशाली भाषाओ ंसे महान 
लेखकŌ का अनवुाद करते ह§, तािक िश±ण िनयमावली के बाहर ‘िवĵ सािहÂय’ का जो Óयावहाåरक, बोिझल ±ेý 
मौजदू ह,ै उसका िवÖतार जारी रह।े आप सामािजक और ऐितहािसक िव²ान के पाठ्यøमŌ से सऊदी अरब और 
खाड़ी के राºयŌ के बारे म¤ सभी ÿकार के तÃयŌ को जान सकते ह§, लेिकन इसकì कÐपना करने के िलए, आपको 
मौनीफ़ को पढ़ना होगा, चाह ेिजस भी भाषा म¤ आपको उनका सािहÂय िमल जाये। िनĲय ही हम¤ एक ऐसे पाठ्यøम 
को पढ़ाये जाने कì ÿती±ा ह,ै िजसम¤ हमारे समय के महान उपÆयासकारŌ पर, िजÆहŌने हमारे समय के सबसे ÿितिनिध 
उपÆयास िलखे ह§। ÿÂयेक लेखक के तीन, चार, या पांच खंड हो सकते ह§। इन लेखकŌ म¤ – ऑÖ टुåरयस, मौनीफ़, 
ÿमोएīा और महफ़ूज़ - सभी को उनकì रचनाओ ंके अनवुाद के łप म¤ पढ़ाया जा सकता ह।ै और, मेरी मान¤ तो, यह 
उतना आसान नहé ह ैिजतना लगता ह।ै 

सभी सािहÂय के िश±ण कì तरह, िवĵ सािहÂय के  िश±ण के िलए भी िनिĲत łप से यह ज़łरी ह ैिक 
वह इन  सवालŌ का समाधान ढूंढ़ े िक कैसे और ³या- कौन से लेखक और कौन-सी िकताब¤, िकस तरह कì िश±ण 
िविधयां, पाठ्यøम और पाठ्यøम अनøुम कैसे ÓयविÖथत िकया जाये, और इसी तरह - लेिकन उसे उस कुछ दसूरे, 
बहòत ही क¤ þीय ÿĳ को भी पछूना ह:ै ³यŌ? आप सािहÂय ³यŌ पढ़ाते ह§? आप अपन ेअनशुासन के दायरे को मौिलक 
łप से ³यŌ बदलना चाहते ह§, जहां तक िवĵ कì सीमाए ंअनमुित द¤गी, ³या वहां तक इसका िवÖतार कर¤? राजनीित, 
नैितकता, मÐूय आिद के बारे म¤ ऐसा ³या ह,ै जो ये लेखक कहना चाह रह ेह§।  सं±ेप म¤, अथª का ÿĳ ही मलू ÿĳ ह ै
और यह अथª कैसे łप म¤ ÓयाĮ और िनधाªåरत होता  ह।ै 

अनुवाद : निलन िवकास 
मो. 9717367329 

 
 
जÌहóåरयत, औरत, मेहनतकश, साăाºयवाद - इन चार महाज़Ō (मोचŎ) पर मा³सªवाद ने दिुनया भर म¤ जो 
जĥोजहद कì ह ैउससे मज़दरू जनता को, औरतŌ को, जÌहóरी तहरीकŌ को, महकूम मÐुकŌ के आम वािसयŌ को 
बड़ी तक़िवयत (शिĉ) िमली ह,ै लेिकन सवाल हल नहé हòए; बिÐक आज, साăाºयवादी सरमाये कì इस 
नयी जीत के बाद ही सवाल नयी गंभीरता के साथ हमारे सामने आये ह§। यानी, वो चार सवाल नहé बदले, जो 
मा³सªवाद लेकर चला था, बिÐक उनम¤ ही Ûयादा गहराई आयी ह,ै और बहòत से नये सवाल उठे ह§, िलहाजा 
मा³सªवाद के अपने िसĦांत म¤ व³Ƿ के साथ-साथ नयी गहराई और नये-नये बदलाव आये ह§, कुछ इसिलए 
िक ज़माना बदलता चला गया ह.ै लेिकन Ûयादा इसिलए िक जब मा³सªवाद यरूोप के उस छोटे से कोने से 
बाहर िनकला जहां उसने पहली बार जड़ पकड़ी थी, और पूरी दिुनया म¤ फैला, तो इस नज़åरये को नयी-नयी 
हक़ìक़तŌ का सामना करना पड़ा और दिुनया को नयी तरह से समझना पड़ा। जो नज़åरया सनअती सरमायादारी 
के रĥेअमल म¤ पिĲमी यूरोप म¤ पैदा हòआ था, पूवê एिशया म¤ पहòचंकर िकसान जनता के साथ जड़ुा और 
दिुनया के कोने-कोने म¤ जो साăाºयवाद िवरोधी, राÕůवादी तहरीक¤  चल रही थé, उनम¤ शािमल होने से ख़दु 
मा³सªवादी सोच म¤ फैलाव आये… 
   ——एजाज़ अहमद, ‘आज के ज़माने म¤ मा³सªवाद का महÂव' से एक अंश 
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      दो नÛम¤ 
      एजाज़ अहमद 
(एजाज़ अहमद जब िदÐली पहली बार 1988 म¤ आये थे 
तब डा. महुÌमद हसन उÆह¤ जलेस कायाªलय, 8 िवęलभाई  
पटेल हाउस लाये थे। तभी उÆहŌने  कुछ अपनी किवताएं और   
महमदू दरवेश कì नÛमŌ के अनवुाद सुनाये थे, िजÆह¤ हमने  
अ³टूबर 1988 के अंक म¤ छापा था। उÆह¤ हम िफर से  
यहां दे रह ेह§ –सं.) 
 
 
 

1. नौहा 
 
मौत से इकंार करो, 
मत जाओ  
मौत कì उस वादी म¤,  
ठंडक म¤,  
उसम¤ तो 
बाहम1 िमल बैठने का इÌकान2 तक नहé 
तुम अगर चली गयé 
यूं 
चपुचाप  
तो आपस कì  
ये रंिज़श¤ भी ख़Âम हो जाय¤गी। 
 
 
 

2. िमदनाऊ से एक ख़त 
 
पता बहòत ही सादा ह,ै िबलकुल मÙुतसर,  
तालाब पे िखले हòए कंवल तुम दखेोगे तो पहचान जाओगे।  
गली का आिख़री मकान हमारा ह।ै  
यहां िखड़िकयां हर रात तारीकì3 पर खलुती ह§  
कमरŌ के अदंर बरसाती, नमª हवा, औरतŌ के 
अंदाज़, औरतŌ के ददª पहचानती ह§, 
हमारी आदतŌ, हमारी ज़łरतŌ म¤ ढल गयी ह§  
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बाहर रात गये अकसर एक जीप दरे-दरे तक खड़ी 
अपनी बि°यां जलाती-बझुाती रहती ह ै 
जā कì हर बेकैफ़4 सबुह हमन ेइरादŌ और 
सरगोिशयŌ के िसपदुª कì।  
सात सालŌ म¤ पिुलस हमारे घर के अंदर फ़क़त 
दो बार आयी; अब यहां कोई मदª नहé रहता। 
हमारे िगदª हòÖन कì हर श³ल सादा ह ैरोज़मराª इÖतेमाल के िलए 
हम तीनŌ बहन¤ इतंज़ार करती रहती ह§ अपन ेदोÖतŌ 
भाइयŌ का जो चले गये  
जो शायद  
िज़ंदा हŌ, जो शायद लौट आय¤।  
हमारे नज़दीक हर वो अज़ीज़ दोÖत, सहलेी साथी  
िजया ह ैिजसकì मौत कì ख़बर अभी नहé आयी  
और एक तरह से तो वो भी,  
जो िज़ंदगी का रÖता 
अपने लहó से रोशन कर चकेु,  
लेिकन ज़ािहर ह ै
उनका अब हम इतंज़ार नहé करते।  
मगर वह शमुाली5 हवा िजसका हम¤ तुÌह¤ 
इतंज़ार ह,ै जो िकसी िदन ज़łर 
आएगी, यहां जब भी पहòचंी,  
हमारे बांस और िमĘी के ये दर खलेु हŌगे।  
हòÖन और हज़ार ख़तरात के संगम पर िज़ंदगी 
बसर करने का यह फैसला हमने जान-बझूकर िकया ह ै
और अब हमारे िलए हर जÙम हरा ह,ै कोई जÙम अजनबी नहé।  
तुÌह¤ पता ह ै? यहां जगह उनके िलए भी ह ैजो अब 
पहाड़Ō म¤ जा िछप ेह§, और वो दसूरे जो तशĥुद6 के िशकार ह§ : ओझल लोग जो 
हमारे लहó के हमसफ़र ह§।  
तुम बहòत जÐद चले गये: कुछ िदन और रहते तो शायद कहते  
िक हमारा ये वजदू - दोÖती और िदलजईू कì यह तलब – 
ये हाजत7- इÖतक़ामत8 कì एक सरूत ह।ै  
यहां तो अब दखु-ददª भी िनजी िमिÐकयत नहé रह।े  
या यूं कह लो िक ये उस िक़Öम का घर ह ैजो लोग -- 
लौटकर आने वाले लोग --आसानी से ढूंढ़ लेते ह§।  
लेिकन तमु तो, ज़ािहर ह,ै अब लौटकर नहé आओग े
------------------- 
परÖपर, आपस म¤, 2. संभावना 3. अंधेरा 4. आनंदहीन, 5. उ°री, 6. िहसंा  7. आवÔयकता, 8. ठहराव 
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िफ़िलÖतीनी शायर महमूद दरवेश कì एक नÛम का तजुªमा 
  

म§ िफ़िलÖतीन का आिशक़ 
तुÌहारी ग़ज़ाल1 आंख¤        
जैसे ददª कì दÖतक¤  हŌ 
म§ इÆह¤ तुंद2 हवाओ ंसे बचाता,        
तन कì तहŌ म¤ िछपाता, 
रात और बाåरश के रÖतŌ से हटा-हटाकर  
घर लाता रहा हó।ं  
ये ताबीर¤ 
वजदू और आितश के वÖल कì, 
धीमी,  
रÜतगां से आइदंा तक3 फैली हòई ं   
चनुांच े 
हम जहां कहé, जब कभी एक दसूरे के łबł हòए 
तुम भी याद रखना िक सरहदŌ पे  
ख़ारदार जंगले के इस तरफ़ 
हम कभी बाहम4 भी थे –        
तुÌहारे लÜज़Ō म¤ गीत का सभुाव था, 
जो मरेे नµमŌ म¤ गनुगनुाया गया, 
िफर ददª आया, और बहार के अदंशेŌ से ग़ािफ़ल, 
सिदयŌ कì फìकì दोपहर आयी 
तुÌहारे लÜज़ नीली िचिड़यŌ कì तरह उड़ते  
मेरी दहलीज़ से दरू होते गये, 
िख़ज़ां के सÙत पतझड़ म¤ जैसे हवा के वरक़Ō पर िलखी हòई 
परवाज़5 कì तहरीर¤         
धुंधलान ेलगी हŌ।  
तुम गयé तो हमारे सब शीश ेचटख़ गये 
और शब-िगरÜता ज़मीन के औसाफ़6        
शमुार करन ेके वाÖते 
हमन ेकांच-कांच िबखरे हòए अपने गीत उठाये ।  
कांच के इन टुकड़Ō से गीतŌ कì नयी फ़Öल उगगेी, 
नयी िमज़राब¤ बहम7 हŌगी।     
ये नोकìले खरुदरेु कांच  
हम अपनी कहािनयŌ कì छत पर,  
छत कì किड़यŌ पे, बोय¤ग—ेबीज कì तरह –  
फैलाय¤गे                                               
ज़´मŌ से आलूद8 चांद तलक        
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लहó लुहान चĘानŌ तलक,  
लेिकन कभी-कभी यूं भी हòआ िक कई-कई पहर 
सोच भी थक-हार के बैठ गयी ह,ै गोया तुÌहारी आवाज़ मरेे ज़हन से 
ज़ीना ज़ीना 
उतर गयी हो      
िफर म§ तादरे हरैान रहा हó ं 
िक न जान ेमरेी चपु थी, या तुÌहारी Łख़सत, 
तुÌहारी रवानगी,  
िक नÛम  
बोसीदा वरक़ कì तरह  
बीच से ही फट के रह गयी ह,ै  
जैसे दीवार तले ज़मीन बैठ गयी हो।  
 
म§ने आिख़री बार तुÌह¤ बंदरगाह पर दखेा – 
 तनहा, सरासीमा, बेसरो सामान । 
और म§ तुÌहारे तई ंआया 
फ़रासते-अजदाद9 तुमसे मांगन ेके वाÖते       
िक अज़-बहरे-ख़दुा10        
मझेु राÖता िदखाओ,  
कोई सबील11 बताओ िक ज़ैतून का हरा झुंड      
चाहत कì खशुबओु ंकì सदफ़-सदफ़ अमीन12    
ख़ारदार तारŌ से िघरा, 
शहर-बदर,  
बंदरगाहŌ कì ख़ाक म¤ अटा, बहर कैफ़13       
अपनी हåरयाली बरक़रार रख सके— 
नमक कì ब ूऔर ज़ायक़Ō के बावजदू । 
 
आज म§न ेरोज़नामचे म¤ िलखा ह-ै-- 
मझेु नारंिगयां पसंद ह§,  
मझेु बंदरगाहŌ से नफ़रत ह,ै  
लेिकन जहां म§ उस रोज़ खड़ा था, 
बफ़êली लगातार बाåरश म¤,     
हमारे पास फ़क़त नारंिगयŌ के िछलके थे  
सपाट सेहरा चहारतरफ़ खूंट-खूंट फैला था  
चांदनी के सफ़ेद िबÖतर कì तरह।  
म§ने तुÌह¤ कìकर और कांटे कì चĘानŌ पे दखेा ह-ै-      
नंगे पांव, बरहना सर14         
तुम खंडरŌ के बीच दौड़ती गयé 
धलू के बादलŌ म¤        
पास आते, दरू जाते चेहरे थे। 
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और एक बार जब 
तुÌहारी कŌपले हरी थé  
म§ िक उन िदनŌ अजनबी था 
तादरे तुÌहारी दहलीज़ पर दÖतक दतेा रहा था,  
मझेु लगा था िक मतुवाितर दÖतकŌ तले  
िखड़िकयां और दरवाज़े,      
सलाख¤ और पÂथर  
धीरे-धीरे लरज़न ेलगे ह§। 
 
म§ने तुÌहारा चेहरा तालाबŌ म¤ दखेा-- 
चांद कì िमसाल 
सािकत । 
खिलयानŌ म¤ तुÌह¤ पाया, 
लहó लहó शराबोर।  
म§ने रात गये तुÌह¤ चायखानŌ म¤ दखेा-- 
एक-एक शÙस से नŻ और मरुाद कì भीख मांगते हòए 
म§ने तुÌह¤ लÜज़Ō म¤ दखेा, 
आंसओु ंम¤ तुÌहारी शबीह15 पहचानी,       
तुम मरेे लबŌ प ेहफ़ª  बन गयी हो,  
पर कभी हफ़¥ -आिख़र, कभी हफ़¥ -नातमाम16,      
और िगरÜत से सदा आज़ाद रही हो, 
कभी आितश, कभी पानी कì तेज़ धार।  
म§ने ग़ारŌ के दहानŌ पर17     
तुÌहारा इफ़लास18 ओढ़िनयŌ म¤ टंगा दखेा।                                 
म§ने तुÌह¤ दकुानŌ म¤ िसमटकर बैठते, 
शाहराहŌ पर रेज़ा-रेज़ा िबखरते, 
आग कì तिपश म¤ अपना बदन गमª करते दखेा  
म§ने तुÌह¤ दखेा ह-ै- 
सरूज से बहते लहó म¤,  
समंदर के नमक म¤,  
रेग के ज़रŎ म¤,  
अपािहजŌ के ज़मéबोस19 मक़ुĥरŌ म¤।                                    
 
म§ने तुÌहारा हòÖन दखेा ह-ैसबीह20 और मलुायम      
जैसे ज़मीन कì वास 
या बचपन कì कड़ी नéद 
 म§न ेक़सम खायी ह-ै-     
 म§ अपनी नज़र के तारŌ से तुÌहारे वाÖते एक łमाल बनाऊंगा 
 िफर एक अलम21         
 आंसओु ंका रेशम तुÌहारे नाम से मंसबू22 रहगेा      
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बोसŌ कì एक तहरीर कशीद23 होगी  
 िक िफ़िलÖतीनी तुम कल भी थी 
 िफ़िलÖतीनी तमु आज भी हो 
 सदा रहोगी 
 रातŌ के झ³कड़ मरेी मुंडेर पर झकु आये ह§ 
 म§ अपना ज़दª िहलाल24 कू-ब-कू25 धोता िफरा हó ं      
  
 लÜजŌ के साथ मरेा मआुिहदा26 ह ै                                                              
  
और सरूज के शबाब के साथ।  
तुम  कंुआरे खते कì तरह ख़शुनमुा हो  
उजले गहेó ंकì िमसाल बावफ़ा 
 तुÌहारे गीतŌ से क़रया-क़रया27 हवा कì गोद भरेगी                                           
  
 बीज, िमĘी और पानी के वÖल म¤  
ज़मीन का सÊज़ बचपन पलट आयेगा  
और तुम 
खजरू के पेड़ कì तरह सतुवां, 
चोटी गुंथी हòई,  
तुम हवा और जंगल के दÔुमनŌ से,  
दåरंदŌ कì िगरÜत और इÔतहा28 से    
सद-हज़ार बरस तक महफ़ूज़ रहोगी। 
 
लौट आओ, 
तुम जहां भी हो और जो कुछ भी बन गयी हो  
मेरे बदन और चेहरे कì गरमाई  
मेरे संगीत और åरÛक़29 का नमक      
  
मझेु लौटा दो।  
ज़ैतून कì कोई शाख़ मझुसे ले लो 
मेरे अलिमये30 कì कोई सतर                                        
  
ख़याल कì कोई लड़ी,  
बचपन का कोई िखलौना, 
मसाइब कì31 इस चहारदीवारी म§ से कोई ईटं--       
िक हमारे ब¸चे, ब¸चŌ के कोई ब¸चे, रÖते का सरुाग़ र³ख¤ 
और लौट आय¤ 
तुÌहारी आंख¤ िफ़िलÖतीनी ह§ 
तुÌहारा नाम िफ़िलÖतीनी  
तुÌहारे Ùवाब, ख़याल, तुÌहारा बदन, तुÌहारे परै 
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 तुÌहारी चपु, तुÌहारे बोल                             
तुम हयात म¤ भी िफ़िलÖतीनी हो 
मौत म¤ भी िफ़िलÖतीनी रहोगी 
म§ तुÌह¤ परुानी बयाज़Ō32 म¤ िलये िफरता हó ं         
  
 हफ़ª  के पदŎ म¤ सीना-ब- सीना महबबू सरूत 
 मरेे तमाम सफ़र बाज़याÜता33 के सफ़र थे                                           
तुÌहारा मेहरबान, ख़शुख़साल बदन उă-ता-उă (ख़शुख़साल =अ¸छी आदतŌ वाला) 
अपने मदार34 पर मÖुतिक़ल रहा।      
  
मेरी वािदयŌ कì अमानत तुÌहारे नाम से  
हर एक मोड़ पे म§न ेहमलावरŌ को, 
ग़ारतगरŌ को,  
टापŌ तले िचंगाåरयŌ कì तरह उड़ते पÂथरŌ को, 
ललकारा ह ैिक 
ठहर जाओ 
जंग के मैदान सिदयŌ बदलते रह ेह§,  
मगर म§ तुÌहारी श³ल और नीयत पहचानता हó,ं  
मेरे नग़मे सीना-ओ-शाम35 से क़दीमतर ह§             
पलट जाओ 
जो परुाने असनाम36 तमुन ेतराशे थे                                              
  
अब झéगरुŌ का åरÛक़, 
तारीख़37 का कोड़ा                                                                                
    
बन गये ह§। 
 
और िबजली कì चमक  
मेरे नेज़े कì अनी पर आज भी नाचती ह।ै 

तजुªमा  : एजाज़ अहमद 
___________________________ 

1 िहरण जैसी, 2 तेज़, 3 जाने वालŌ से लेकर आने वालŌ तक, 4 एक साथ, 5 उड़ान, 6 रात कì जकड़ 

म¤ फंसी धरती के गुण, 7 उपलÊध,  8 लथपथ,  9 बुज़ुगŎ कì बुिĦ, 10  ख़ुदा के िलए, 11 उपाय,    
12 सीप सीप अमानतदार, 13 हर हाल म¤, 14 नंगे िसर, 15 श³ल,  16 अधूरा शÊद, 17 गुफाओ ंके मुंह 
पर, 18 ग़रीबी,  19 धराशायी/ज़मीन चाटने वाले, 20 गोरा, 21 झंडा, 22 जुड़ा, 23 िखंचेगी (शराब 
बनाने कì तरह), 24 पीला चांद, 25 गली गली,  26 समझौता, 27 गांव गांव, 28 भूख, 29 जीिवका, 
30 ýासदी, 31 मुसीबतŌ कì, 32 नÛम¤ िलखने कì कािपयां, 33 िफर से तलाश, 34 क¤ þ, 35 दो पहाड़Ō 
व ÖथानŌ के नाम (िसनाई पवªत और सीåरया), 36 बुत, 37 इितहास 
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खंड : दो 
 
 
 

     दो किवताए ं
          सभुाष राय   
 
    1. 
 
   जो सनुा अ³क महादेवी से 
(®ीसैलम, तेलंगाना, से 18 
िकलोमीटर दरू कृÕणा के 
शांत तट पर खड़ी पहािड़यŌ 
म¤ सिदयŌ से आÂमदीĮ 
अ³क महादेवी कì 
गुफाओ ंकì याýा से 

लौटकर) 
 
िनवªľ हó,ं नµन नहé हó ंम§ 
सारे बंधन फ¤ क आयी हó ंबहòत पीछे 
कोई छाया नहé रही मरेे मन पर 
कोई कपड़ा नहé रहा मरेी दहे पर 
यह दहे भी कहां रह गयी मरेी 
मिÐलकाजुªन से मलुाक़ात के बाद 
 
तुÌह¤  िदखती होगी दहे 
तुÌह¤ िदखते हŌग ेसघन दीघª केश 
गौर काया, मोहक आंख¤ 
तुÌह¤ िदखता होगा तुÌहारा लालच इस दहे म¤ 
तुÌह¤ िदखती होगी तुÌहारी तÕृणा इन ÖतनŌ म¤ 
तुम अपनी कÐपनाओ ंकì 
मगृ मरीिचका म¤ बंधे हòए 
रेिगÖतान म¤ जल दखेने को Öवतंý हो 
तुम अभी बदाªÔत नहé कर पाओग े
एक ľी को िववľ दखेकर 
अभी पहòचं ेनहé हो उस ऊंचाई पर 
जहां से दखे पाओ इस तरह  
मझेु िबना िवचिलत हòए 
िबना कांपे - थरथराये 
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म§ मिÐलकाजुªन के साथ सोयी हó ं
और वही हो गयी हó ं
मेरे रोम-रोम म¤  
बरस रह ेह§  
आनंद के मेघ 
मेरी आÂमा घलु रही ह ै
सफ़ेद जैिÖमन जैसी 
परम चेतना म¤ 
अब मझेु कोई पŁुष  
Öपशª नहé कर पायेगा 
 
आकाश को कोई वľ नहé ढंक सकता  
जल िकसी वľ म¤ नहé अंटता 
ÿकृित के अंग-ÿÂयंग िनरावतृ ह§ 
म§ने िजसे वरा ह,ै िजसकì बहòåरया हó ं
वह दखे सकता ह ैअंधेरे म¤ भी 
झांक सकता ह ैकठोर से कठोर  
चĘान के भीतर तक 
उसकì आंखŌ से कुछ भी िछपा नहé ह ै
उसके सामन े³या पहनू ं
कैसे िछपाऊं अपनी दहे 
उससे िमलकर दहे  
राख म¤ बदल गयी ह ै
और राख पर िसफ़ª  
आÂमा का वľ िटक सकता ह ै
 
म§ने सारे वľ उतार फ¤ के 
सारे बंधन जला डाले 
न पåरवार, न घर 
न दखु, न सखु 
न पीड़ा, न हषª 
न मोह, न अमषª 
तन के हŌ या मन के 
वľ भी तो आिख़र बंधन ही ह§ न!  
म§ने ओढ़ िलया मिÐलका के सफ़ेद फूलŌ को 
अपनी चेतना कì अŀÔय दहे पर 
और बदल गयी हó ंसतरंगी  
धवल ÿकाश म¤ 
 
अब मिÐलकाजुªन के अलावा  
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िकसी का हò³म नहé चलता मझु पर 
कोई łप, कोई शÊद, कोई ²ान 
िवचिलत नहé कर सकता मझेु 
म§ने अपने एकांत म¤ 
पाया ह ैिवराट िवĵ  
सारे बंधन तोड़कर 
पा लो तमु भी चाहो तो 
मेरे भीतर सलुग रहा ह ैÿेम 
मीठी आग म¤ जलकर 
झर रही हó ंपल-पल भÖम कì तरह 
बह रही हó ंजैिÖमन कì सगुंध कì तरह 
पाना चाहो तो पा लो  
मझेु मेरी तरह 
 
 
2. 
 
लािठयां और तलवार¤ 
 
नहé पता कब से लेिकन मरेे घर के एक कोने म¤ 
पड़ी रहती थé कुछ लािठयां 
कुछ फरसे, कुछ तलवार¤ 
 
कभी िपताजी को ज़łरत नहé पड़ी उनकì 
उÆहŌन ेतो सांप पर भी कभी लाठी नहé चलायी 
उÆह¤ लािठयŌ कì ताक़त पर  
कभी यक़ìन नहé रहा 
उÆह¤ िज़ंदगी के बहòत  
सारे महुावरे याद थे 
वे जानते थे िक तलवार¤  
सइुयŌ का काम नहé कर सकतé 
वे ठीक से चारा भी नहé काट सकतé 
तलवारŌ से खलेन ेम¤ उंगिलयŌ के  
कटने का ख़तरा बना रहता ह ै
Åयान बंटा तो वे अपना ही 
सीना चाक कर सकती ह§ 
 
उÆह¤ िसलना और पैबंद लगाना आता था 
कहते थे िक िसलाई ऐसी होनी चािहए 
िक धागा, धागŌ म¤ समा जाये 
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पैबंद कभी पैबंद कì तरह न िदख े
वे सईु से तलवे के अदंर टूट कर फंसे 
कांटे को भी मलुायिमयत से िनकाल दतेे थे 
मेरे शटª के बटन भी टांक दतेे थे 
 
फरसे कì कहािनयां सनुाते हòए 
वे कई बार बड़ी दिुवधा म¤ पड़ जाते 
समझा नहé पाते िक हमारे परुखŌ को 
फरसे कì ³या ज़łरत थी 
²ान और ÿेम कì बात  
करने वाला कोई आिख़र 
मां का गला कैसे काट सकता ह ै
 
उÆहŌन ेलाठी के गनु कì िहमायत कभी नहé कì 
वे चमकती तलवार¤ दखेकर Óयाकुल हो जाते थे 
फरसे के बारे म¤ सोचते ही उनके  
गले से ख़नू बहने लगता था 
वे शÊदŌ कì ताक़त के ÿित आĵÖत रहते थे 
ब¸चŌ को किवताएं सनुाते थे 
 
सनुता आया बचपन से 
िक मरेे परुखे लड़ाइयŌ म¤ जाते थे 
लड़ना उनकì जीिवका का िहÖसा था 
वे कुछ िस³कŌ के िलए लड़ते थे 
वे िकसी के िलए भी लड़न ेचले जाते थे 
जो Ûयादा इनाम दतेा था उसी के हो जाते थे 
मामलूी Öवाथª म¤ अजनिबयŌ कì हÂया करने म¤ 
संकोच नहé करते थे 
  
परंतु मेरे िपता इतने मज़बतू थे  
िक महेनत के अलावा िकसी और  
हिथयार पर कभी भरोसा नहé िकया 
वे खेत म¤ ख़दु को बोते थे 
ख़दु को उगते हòए दखेकर ख़शु होते थे 
और ख़दु को काटकर ब¸चŌ के 
सपनŌ म¤ ढाल दतेे थे 

मो. 9455081894 
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पुÖतक समी±ा 

 
 

लोकतंý का धंुआ और हमारा नागåरक समाज 
िववेक िनराला 

 
काÓय-पिुÖतका, मौजदूा हालात को दखेते हòए तथा सहसा कुछ नहé होता और उÂसव कì समािĮ के बाद जैसे दो 
मकुÌमल किवता-संúहŌ के बाद किव बसंत िýपाठी का नया संúह, नागåरक समाज ÿकािशत हòआ ह।ै यहां तक आते
-आते बसंत हमारी पीढ़ी के ÿमखु किव के łप म¤ ÿितिķत हो चकेु ह§। किवता कì पÃृवी पर बसंत परूी तरह उतर 
चकुा ह।ै अब बसंत कì आहट नहé उसकì गरमाहट ह।ै रĉाभ िकसलय अपने वाÖतिवक रंग म¤ बदल चकेु ह§ और 
इसके साथ ही हमारी शताÊदी का तीसरा दशक आरंभ हो चकुा ह।ै नयी शताÊदी कì सारी आशंकाएं अब डरावनी 
वाÖतिवकताओ ंम¤ बदल चकुì ह§। सारे ÖवÈन िबखर चकेु ह§। असंतोष ही इस सदी का Öथायी भाव हो जैसे। यĦु, 
सांÿदाियकता, घणृा, िहसंा और अपराध के साथ ही पूंजीवाद के सवªúासी łप के खलुकर सामन ेआन ेऔर इसी को 
िवकास कह ेजान ेकì कìिमयािगरी भी हमारी इसी सदी कì िवशेषता ह।ै अपनी इस सदी के इसी यथाथª को बसंत 
Óयĉ करते ह§। इस संúह कì पहली ही किवता ह,ै ‘इस सदी को’। इस किवता म¤ बसंत इस सदी को समझन ेके कुछ 
सýू बताते हòए कहते ह§  : 

केवल िवकास दर के बढ़ते úाफ़ से नहé 
अपहरण बलाÂकार और आÂमहÂयाओ ंके तरीक़Ō से भी 
यह सदी दज़ª हो रही ह ैइितहास म¤ 
इितहास के अंत के भाÕयकारŌ से नहé 
इितहास म¤ शािमल होने 
और उसे बदल डालने कì इ¸छा से भी 
आप जान सकते ह§ इस सदी को। 
… 
भरमाने और उलझाने वाले तकŎ से ही नहé 
असंतोषŌ के उमड़ते सैलाब से भी 
जान सकते ह§ हम 
इस महान सदी को। 

 
इस सदी म¤ मþुा-Öफìित कì तरह भाषा म¤ शÊद-Öफìित भी बढ़ी ह।ै मþुा के अवमÐूयन कì तरह भाषा का भी 
अवमÐूयन हòआ ह।ै शÊद लगाातार अपनी अथªव°ा खो रह ेह§। सिदयŌ से िलखते-पढ़ते और रटते चले आ रह ेवा³य 
‘भारत एक कृिष-ÿधान दशे ह’ै का िनरथªक होते जाना, िकसानŌ कì आÂमहÂया और उनका दमन हम¤ इसी समय म¤ 
दखेना था। शेयर बाज़ार म¤ िनÜटी और स¤से³स के उठने और िगरन े को हम¤ अपनी सांसŌ के उठन-ेिगरन े के साथ 
महससू करना था, हम¤ ‘आई पी एल’ म¤ िøकेट िखलािड़यŌ कì नीलामी पर नज़र रखनी थी, हम¤ रोज़-रोज़ बढ़ती तेल 
कì क़ìमतŌ पर चÈुपी साधे रखनी थी और राĶ्वाद तथा राम-मंिदर के िलए अपना सबकुछ Æयौछावर कर दनेा था। 
हमारे समय म¤ बाहर िजतना शोर ह,ै भीतर उतना ही सÆनाटा। बाहर भीड़ ही भीड़ ह,ै मगर आदमी अपनी परछाई ंके 
साथ िबÐकुल अकेला। हमारे समय म¤ िजÆह¤ दिुनया कì महानतम उपलिÊधयां बताया जा रहा ह ैकिव उन सब के 
िलए एक शोकगीत िलखता ह ै: 

शेयर बाज़ार का सांड़ हòकंारता ह ैिकसानŌ कì हड्िडयŌ म¤ 
मोटरकार कì मंदी म¤ अथªहीन हो जाती है खाद कì तेज़ी 
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जीवन भर थक-हारकर कमाता है िकसान एक मज़बूत फंदा 
बंधा था जो आस कì रÖसी से, टूट जाता ह ैवह 
                                      िज़ंदगी का रेला। 

ये दिुनया कì महान उपलिÊधयां ह§ और इÆह¤ हमेशा समाज के िलए बताया जाता रहा ह।ै मगर, इÆहé उपलिÊधयŌ के 
साथ ‘हर बार छूट जाता ह ैआदमी अपनी परछाई ंके साथ िबÐकुल अकेला।’ यही हमारे समाज का यथाथª ह ैऔर 
इस नागåरक समाज म¤ भांित-भांित कì िवडंबनाएं ह§। इस नागåरक समाज के नागåरकŌ से शासन-स°ा उनके नागåरक 
होने के सबतू मांगती ह।ै िजनके पास काग़ज़ नहé वे फ¤ क िदये जाय¤गे इस दशे से बाहर। उÆह¤ इस दशे का नागåरक बन े
रहन ेका कोई हक़ नहé। इस महादशे म¤ कलाओ ंकì वह दिुनया जो ÿितरोध रचती ह,ै नाक़ािबल-ए-बदाªÔत ह।ै हमने 
इसी नागåरक समाज कì नागåरकता से ¸यतु होते महान कलाकार मक़बलू िफ़दा हòसैन को दखेा ह।ै यह वही नागåरक 
समाज ह ैिजसम¤ धािमªक कĘरता ह,ै जाितवादी घणृा ह,ै ग़ायब होता हòआ दशे ह ैऔर मरे हòए लोग ह§। ये ऐसे लोग ह§ 
जो भÓय मंिदर के िलए भारी चदंा दतेे ह§, मगर भखुमरी उनकì िचंता से बाहर ह।ै ये वही लोग ह§ जो ‘जय®ीराम’ का 
गगनभेदी नारा लगाते ह§, मगर अपने पड़ोसी कì हÂया पर समझदार चपु लगा जाते ह§। इस नागåरक समाज म¤ 
अÐपसं´यक वही लोग ह§, जो संवेदनशील ह§। ज़ािहर ह ैिक हर समय कì तरह हमारे समय म¤ भी किव उÆहé थोड़े से 
लोगŌ म¤ ह ै- िनŁपाय और िबÐकुल अकेला। इस नागåरक समाज पर िटÈपणी करती किवता कì अकेली आवाज़ ही 
यह कह सकती ह ै: 

अपने ही देश को जाते तमाम राÖते 
समिृĦयŌ से बंद कर रखे ह§ तुमने 
तुÌहारी संपि° ही तुÌहारा क़ैदख़ाना है 
ÅवÖत कर िदये ह§ संवेदना के सारे पुल 
दखु को कहते हो अिभशाप 
लेिकन देखो िक चमकìली तरंग¤ ही 
तुÌहारा चयिनत अकेलापन है 
और मोमब°ी āĺाľ। 

 
िकसी भी रचना को दखेने का एक ÿितमान यह हो सकता ह ैिक उस रचना म¤ हमारा समय कैसे Óयĉ हòआ ह?ै अपन े
समय से जड़ुकर ही रचना को समय के पार जाना होता ह।ै हमारे समय के यथाथª को Óयĉ करने वाली किवताएं ही 
हमसे जड़ु पाती ह§। हमारा समय एक जिटल समय ह,ै इसिलए हमारे समय का यथाथª भी उतना ही जिटल ह।ै अपन े
इस जिटल समय के यथाथª को सहज अिभÓयĉ करना भी एक चनुौती ही ह ै ³यŌिक इस सहज अिभÓयिĉ म¤ 
सरलीकरण का एक ख़तरा भी िनरंतर मौज़दू रहता ह।ै यही कारण ह ैिक सोशल मीिडया और िÿंट मीिडया म¤ आ रही 
ढेरŌ किवताओ ंम¤ से कुछ ही अपनी ओर Åयान खéच पाती ह§। इस संúह म¤ एक किवता ह,ै ‘समय उलझाता ह।ै’ इस 
किवता म¤ किव कहता ह,ै ‘समय उलझाता ह ैअपनी चालािकयŌ से/उसके पास नये-नये प§तरे ह§।’ अपने समय को 
Óयĉ करन ेकì एक कोिशश बसंत न ेइस संúह म¤ भी कì ह।ै वह समय िजसम¤ इतनी तरह कì चालािकयां ह§ िक हम¤ 
पता भी नहé चलता और हम छले जाते ह§। बाज़ार अब हमसे ‘जयिहदं’ के गीत गवा लेता ह,ै वह हमारे ÖवाÖÃय कì 
िचंता करते हòए ‘फ़ुल बॉडी चेक अप’ का पैकेज सझुा दतेा ह;ै (ज़ािहर ह ै िक उसे हमारे ÖवाÖÃय कì नहé अपन े
आिथªक Öवाथª कì ही िचंता ह)ै वह हम¤ छुåĘयां िबतान-ेिवदशे म¤ आन-ेजान ेसे लेकर पांच िदन और चार रातŌ को 
घमून,े Łकने तथा खाने कì ÓयवÖथाओ ंके आकषªक ÿÖताव ले कर सामने आ खड़ा होता ह।ै वह हमारे बेडłम म¤ 
टी.वी. के साथ घसु कर हम¤ तमाम स°ा-षड्यंýŌ से अनजान बना कर ‘सास, बहó और सािजश’ म¤ उलझाये रखना 
चाहता ह ैिक हम स°ा के िवŁĦ कुछ सोच भी न सक¤ ।  

किव जानता ह ेिक लोमड़ी से भी Ûयादा चालाकì भरे इस समय म¤ ÿितरोध ही एकमाý िवकÐप ह।ै अब 
लड़ाई ज़łरी ह ैलेिकन हमारा नागåरक समाज इतन ेख़ानŌ म¤ बंटा हòआ ह ैिक िवĵसनीयता भी एक बड़ी चनुौती ह।ै 
याद आती ह ैअúज किव कì वह किवता पंिĉ िजसम¤ वह कहता ह ैिक ‘एक किव कर भी ³या सकता ह/ैसही बन े
रहन े के िसवा।’ क़दम-क़दम पर अपनी िवĵसनीयता िसĦ करनी पड़ती ह।ै इसके बावज़दू आपको Öवीकार िकया 
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जायेगा या नहé आप ठीक-ठीक नहé कह सकते। कभी उस वगª का न होना आपकì अयोµयता मान िलया जाता ह ै
और कभी अिÖमतावादी िवमशŎ कì Öवानभुिूत बनाम सहानभुिूत कì परुानी बहस सामन ेआ खड़ी होती ह।ै हम यह 
हठ नहé करते िक हम¤ हमराह मानो मगर साथ तो आन ेदो! इस परेू मसले पर इस संúह कì एक किवता ह ै‘लड़ाई’ : 

लड़ाई अब शłु होनी चािहए 
लड़ाई कì ख़ाितर 
म§ सबसे पहले कÌयिुनÖटŌ के पास गया 
वहां सैकड़Ō दÖते थे 
और सभी एक दसूरे को संशोधनवादी कहते थे 
... 
िफर म§ आिदवािसयŌ के पास गया 
उÆहŌने मेरी नÖल पर सवाल उठाये 
म§ जब दिलतŌ के पास गया 
वहां अंबेडकर कì आरती चल रही थी 
म§ भी बैठ गया ®Ħालुओ ंके बीच हाथ जोड़े 
तभी एक ने कहा- ‘नहé हम तुम पर  
भरोसा नहé कर सकते 
देह न सही, तुÌहारी आÂमा पर  
पड़ा ह ैअŀÔय जनेउ’ 

साझा लड़ाई कì िचतंा किव को ह ैलेिकन सवाल उस Öवीकायªता का ह ैिजसके िबना साझापन ही संभव नहé। 
 इस समय हमारे दशे म¤ लोकतंý इस दशे के हर िज़Ìमेदार नागåरक कì िचतंा के क¤ þ म¤ ह।ै इस लोकतंý म¤ 
बहòमत कì आंधी ÿतीत कराता हòआ स°ाधारी दल िवप± नामक संÖथा को समाĮ कर चकुा ह।ै अब िवप± जैसे ह ै
ही नहé, और यही लोकतंý कì मिुÔकल भी ह।ै ‘चनुाव का असमंजस’ किवता म¤ बसंत कहते ह§ : 

मामला कुछ अजीब था 
म§ जब भी ÿधानमंýी को देखता 
मझुे वे िवप±ी पाटê के लगते 
िवप± का नेता 
िबलकुल ÿधानमंýी जैसा 
िवकास के ÿचारकŌ और िवरोिधयŌ के तकª  
एक से जान पड़ते 
उनकì चÈुपी भी एक-सी शाितराना। 
दिलतŌ के पैरोकारŌ म¤ वही चŏध देखता 
जो āाĺणŌ और ठाकुरŌ के पैरोकारŌ म¤ 

 
किवता कì अंितम पिंĉयŌ म¤ किव कहता ह ै: 

और तो और 
शहरŌ से लगे गांव के िकसान मझुे 
उदारीकरण के सबसे बड़े समथªक जान पड़ते 
बाप-दादाओ ंका गड़ा ख़ज़ाना जैसे 
अचानक लग गया हो हाथ। 
म§ िकसी को िकसी से अलग नहé कर पा रहा हóं 
और चनुाव िसर पर ह§ 
अब म§ कैसे चुनूंगा अपना ÿितिनिध? 

इस संúह म¤ ‘लोकतंý’ और ‘लोकतंý का धुंआ’ शीषªक दो किवताएं ह§ जो किव कì क¤ þीय िचंता को Óयĉ करती 
ह§। ‘लोकतंý’ म¤ जहां ‘मेरा म§ सनूे आकाश म¤ तारŌ कì िटमिटमाहट सनुता ह,ै मेरा वह शहर म¤ फ़ौजी जतूŌ कì 
कड़कड़ टाप¤।’ वहé ‘लोकतंý का धुंआ’ किवता म¤ किव कहता ह ैिक ‘एक लोकतंý ह ैजो ख़ाली टीन के िडÊबे म¤ 
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कंकड़ कì तरह बजता ह-ैखड़ंग।‘ इन पंिĉयŌ पर सहज ही Åयान जाता ह ैऔर धिूमल तथा सव¥ĵर कì बरबस याद 
आती ह।ै किवताई का जैसे वही ढगं, ‘कंकड़ कì तरह बजता ह-ैखड़ंग।’ अपने समय म¤ िनरथªक होते हòए लोकतंý कì 
जो िचंता उन किवयŌ कì थी लगभग वैसी ही िचंता िदखती ह ैयहां। यह िजतना किव परंपरा का सातÂय ह ैउससे कहé 
अिधक लोकतंý कì समÖया का सातÂय। 
 किव बसंत िýपाठी का यह किवता संúह तीन उपशीषªकŌ म¤ िवभĉ ह।ै पहला, ‘महायगु’, दसूरा, ‘आयो 
घोष बड़ो Óयोपारी’ और तीसरा, ‘कुछ भी अलौिकक नहé होता’। इसम¤ जहां रात के िलए एक Öयाह िबंब ह,ै जहां 
िदन एक जलती िचता ह,ै वहé किव किवता के िलए थोड़ी लÉफ़ाज़ी, थोड़ी आøामकता, थोड़ी सी बहक, टेढ़ी-मेढ़ी 
चाल, थोड़ी ऊब, बहòत सारा ग़Öुसा, थोड़ा असंतोष, थोड़ा िवĵास और बहòत सारा संदहे आवÔयक मानता ह।ै यह 
सब जैसे उसकì किवता के आवÔयक तÂव ह§। इनके िबना आज किवता संभव नहé। इस संúह म¤ ‘िहदंी’ शीषªक एक 
किवता ह ैिजसम¤ िहदंी के अपमान कì ओर संकेत करते हòए किव कहता ह,ै ‘इस भाषा न ेमरेे माथे पर िलख दी ह§/
पराजय कì कुछ अŀÔय पंिĉयां।’  इस संúह म¤ ‘िहदंी के सजªक’, ‘किवता कì उपलिÊध’, ‘किवता और घोड़ा’, ‘ये 
िहदंी वाले कौन ह§...’ और ‘परािजत भाषा िवमशª’ आिद किवताए ं िहदंी भाषा और उसके सािहÂय संसार का एक 
लेखा-जोखा ÿÖतुत करती ह§। ‘ये िहदंी वाले कौन ह§...’ किवता म¤ बसंत कहते ह§ : 

हर वो Óयिĉ 
जो िहदंी म¤ िलखता है 
थोड़ा कुरेदो 
तो बमकने लगता है िहदंी वालŌ पर 
 
कहता िक ग़ैरिजÌमेदार ह§ 
गंभीरता का अभाव है 
मेहनत तो करते ही नहé 
सामंती और संकìणª 
कूपमंडूक फ़ामूªलेबाज़ 
ľी-िवरोधी जाितवादी 
 
कहने लगता िक देखो 
िकतना काम िकया है म§ने 
लेिकन नोिटस ही नहé िलया इन िहदंीवालŌ ने 
जब राहòल जी और िनराला को नहé पछूा 
तो मेरी ³या िबसात! 

यह िहदंी के लेखक कì आम िशकायत ह।ै यह कुछ हद तक सही ह ैिक िहदंी-समाज अपने लेखकŌ कì उपे±ा करने 
वाला समाज ह।ै इससे कंुिठत हो कर हमारे एक बड़े किव न ेिहदंी का किव होन ेपर अफ़सोस जताया था। अपनी इसी 
किवता म¤ किव कहता ह,ै ‘िफर ÿकाशकŌ को लितयाता/िक रॉयÐटी नहé दतेे।’ अभी हाल म¤ ही किव िवनोद कुमार 
श³ुल के बहान ेलेखक-ÿकाशक संबंधŌ तथा लेखक कì रॉयÐटी पर एक नया िववाद शłु हòआ ह।ै इस पर तमाम 
बहस¤ भी हòई ह§। इस संúह म¤ ‘िकताब-लेखक-ÿकाशक-पाठक-दकुानदार’ शृंखला कì किवताए ंख़ासतौर पर ŀĶÓय 
ह§ िजनम¤ किव के Óयंµय के साथ पराजय कì कुछ अŀÔय पिंĉयां िलखने वाली िहदंी के ÿकाशकŌ कì चतरुाई और 
लेखक कì बेचारगी ÖपĶ िदखायी दतेी ह।ै  

किवता-संúह के अंितम खंड म¤ किव पाÊलो नेłदा, गैिāयल गािसªया माक¥ ज़, नािज़म िहकमत, मीरां और 
अपने अúज किवयŌ और लेखकŌ से अपने समय म¤ आÂमीय संवाद करता ह।ै ‘नेŁदा’ शीषªक किवता म¤ वह कहता 
ह ै: 

तुम जीवन और किवता के बीच 
अपना हटै पहने और कलम थामे 
ऐसे खड़े थे 
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जैसे पहाड़ पर देवदार का जंगल 
और तुÌहारी किवता ऐसे बहती थी 
जैसे हरे जंगल के बीच से 
कोई उजली नदी। 
 
म§ जब भी खोलता हó ंतुÌहारी किवता कì िकताब 
तुम हमेशा पÆनŌ के भीतर से 
मेरी ओर हाथ बढ़ाकर कहते हो- 
‘आओ साथी, 
दिुनया को पहचानने कì इस िवÖमयकारी दिुनया म¤ 
तुÌहारा Öवागत ह।ै’  

‘कुछ भी अलौिकक नहé होता’ शीषªक इस उपखंड म¤ अपनी रचनाÂमक खीझ के साथ किव ‘खेखसी मेरी जान’, 
‘करेले कì बेल’ और ‘चलन से बाहर एक अठÆनी’ जैसी किवताओ ंके साथ तु¸छ मान ली गयी चीज़Ō पर तथा 
उपेि±त और वंिचत समदुाय पर संवेदनापणूª अिभÓयिĉयां करता ह।ै ‘खेखसी, मेरी जान’ तो इस खंड कì बहòत ही 
मज़ेदार किवता ह।ै इसम¤ किव कहता ह ै: 

Öवाद तुÌहारा नहé ह ैअĩुत 
न ज़बुान पर चढ़ राज ही करती 
नाम सनुकर तुÌहारा 
मुंह म¤ सोता भी नहé फूट पड़ता 
िफर भी खेखसी, मेरी जान 
तुमसे Èयार ह।ै 
 
छ°ीसगढ़ कì खेखसी 
ओिड़या कì कांकड़ 
मराठी कì काटवेल मेरी जान 
तुमसे Èयार ह।ै 

छ°ीसगढ़, ओिड़या, मराठी सिहत सामाÆय भारतीय जनता कì अंडाकार, कांटेदार यह सÊज़ी एकाध महीन ेके िलए 
ही िदखायी दतेी ह ैसारे आिभजाÂय को धता बताती हòई। इसी तरह बसंत कì यह किवता भी अपनी भािषक संरचना 
म¤ सारे आिभजाÂय को तोड़-फोड़ डालती ह।ै 
 
 हमारे समय म¤ जबिक सब कुछ िनरथªक होता जा रहा ह ै- िवचारधारा और प±धरता एक बड़ा मÐूय ह।ै 
यहां िवचारधारा से आशय राजनीितक दलŌ कì िवचारधारा से नहé बिÐक जन-िहतैषी िवचारधारा और जन-
प±धरता से ह।ै हमारे समय के िवचारधारा और प±धरता के मÐूय को सबसे ऊपर रखकर बसंत िýपाठी कì ईमानदार 
अिभÓयिĉयां ही इस संúह का हािसल ह§। पÖुतक का आवरण किव-पýुी स®ुी िनिकता िýपाठी ने तैयार िकया ह ैजो 
आकषªक होने के साथ ही बहòÖतरीय-अथª-Óयंजना से पåरपणूª ह।ै  

मो. 9415289529 

 
पुÖतक: नागåरक समाज 
किव :  बसतं िýपाठी 
ÿकाशन : सेतु ÿकाशन ÿा. िल. िदÐली 
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कहानी 
 
 
 
 

महòआ हाट 
अजय महताब 

 
           ‘मÌमी ! चलो, दादी बलुा रही ह’ै – बारह वषêय पजूा ने łपाली को आवाज़ लगायी। सबुह के पांच बजन े
को थे, काफ़ì उजाला भी हो चकुा था। ये गिमªयŌ के िदन थे और अÿैल का महीना लगभग आधा गज़ुर चकुा था।  
łपाली टोकरी उठाती हòई बोली – ‘हां – हां, दादी को बोलो आ रह ेह§।’  

वह टोकरी और बोरी लेकर आगे चली तो बेटी और सास को खिलहान म¤ इतंज़ार करते पाया। बेटी के 
हाथŌ म¤ छोटी सी टोकरी दखेकर उसके िज़Ìमदेार हो जान ेके एहसास भर ही से वह मÖुकुरा दी। तीनŌ साथ साथ चल 
दé। दो चार क़दम चलने पर ही उÆह¤ कुल आधा दजªन मिहलाएं अपने ब¸चŌ के साथ आगे उनकì बाट जोहती िदखé। 
पजूा अपनी सहिेलयŌ को दखे गलुाब कì तरह िखल उठी।  

यह मौसम महòआ चनुन ेका होता ह।ै मुहं अंधेरे ही गांव कì लगभग सभी बहòएं, बढ़ूी और बेिटयां दल 
बांधकर गांव कì ‘महòआ पĘी’ कì ओर िनकल पड़ती ह§ तािक धपू कड़ी होन ेसे पहले चनु ेहòए महòओ ंको लेकर लौट 
सक¤ । महòआ चनुना इन सबुहŌ का सबसे ज़łरी काम होता था। ज़łरी तो यह मिहलाओ ंके िलए था, ब¸चŌ के िलए 
तो यह िसफ़ª  मनोरंजन था इसीिलए ब¸चे भी मांओ ंके साथ उÂसाहपवूªक रोज़ जाते।  

डांगा से बड़ाबांकì होते हòए नेशनल हाइवे - 33 िपपला, मिलयंता, खिड़या कॉलोनी आिद कई गांवŌ से 
गज़ुरती हòई मसुाबनी से आगे ओिडशा जाती ह।ै हाइवे कì ज़द म¤ आनवेाला यह परूा इलाक़ा या अचंल ‘महòआ पĘी’ 
ही ह ै। यहां दखेन ेपर असं´य तथा िगनन ेपर हज़ारŌ कì सं´या म¤ महòए के पेड़ शान से तनकर खड़े हòए िमल¤गे। भीषण 
गिमªयŌ म¤ जब सारे खते धपू खा खाकर सखून ेऔर सखू सखूकर फटन ेलगते ह§ तब ऐसे समय म¤ महòए के पेड़Ō कì 
मौज रहती ह।ै इस व³Ƿ ये ख़बू फलते और फूलते ह§ तथा गांवŌ के रोज़गार का आंिशक साधन भी बनते ह§।  

महòआ पĘी म¤ महòआ चनुती हòई िľयां आपस म¤ चहुल कर रही थé –‘दखेो तो, िÿया का मÌमी का टोकरी 
िकतना जÐदी भर िगया।’ 
    ‘हां तो आधा हाट म¤ बेचेगी आर आधा से दाł बनायेगी।’ 
      ‘हम काह ेदाł बनाय¤ग¤?’  
      ‘तुम दाł बनायेगी तभी तो िÿया का पÈपा हांिड़यावाली का पास जाना छोड़ेगा।’  
       ‘हां, जब घर म¤ ही नेसा िमलेगा तो आदमी बाहर ³यŌ जायेगा।’  

łपाली कì इस बात पर सभी िखलिखला कर हसं पड़é। राधा के गाल शमª से लाल हो गये थे। तभी पजूा 
कì दादी ने सबको डांट लगायी – 

‘आरे बाबा, आठ बाज िगया, तमु लोग का िडमाक नांई ह ै ³या! घोर भी तो जाना ह।ै जोÐदी हाथ 
चालाओ।’  

बढ़ूी कì डांट सनुकर सभी सकपका गयी थé। वे आपसी चहुल छोड़ जÐदी जÐदी हाथ चलाने लगी थé। 
घड़ी बांधने कì आदत िकसी मिहला को थी नहé और मोबाइल कोई अपने साथ लेकर जाती नहé थी, अतः पजूा कì 
दादी के अदंाज़े पर ही सब ने भरोसा िकया। वैसे भी बढ़ूे बिूढ़यŌ का समय को लेकर अंदाज़ा बहòत सटीक होता था। 
दस पंþह िमनट म¤ ही सबने अपने अपने िहÖसे का काम समेट िलया था।   

अÿैल लगभग ख़Âम हो चकुा था। सभी लोग महòआ बीनने और सखुाने म¤ ÓयÖत थे। मई के महीने म¤ महòओ ं
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का िगरना ज़रा कम हो जाता ह।ै मगर जब तक खतेी का काम शłु न हो जाता सभी लोग इसी म¤ ही लग ेरहते थे।  
आज िनिधराम के दालान पर सबुह सबुह रोज़ कì तरह बैठकì जमी हòई थी। एक ताज़ा घटना पर चचाª 

िछड़ी हòई थी- ‘पेपार पोढ़ा तोपोन?’   
            ‘आज का ना!’ 
        ‘हां, आजे का। भाटी म¤ छे गो आदमी पाकड़ाया ह।े काहां िगया… ?’ - मंटू अख़बार म¤ ख़बर तलाशने 
लगा और पा जान ेपर उसकì आंख¤ खशुी से चमक उठé – ‘ ए दखेो। लुआबासा म¤ शराब कì भĜी पर छापमेारी।’   

मंटू सबको इस उÂसाह से ख़बर िदखा रहा था जैसे िक यह सारा िकया धरा उसी का ह ै या िक भĜी 
संचालक उसके दÔुमन का। तभी अचानक जैसे, उसे कुछ याद आया। वह िनिध दास कì ओर मख़ुाितब होकर बोला
– ‘आरे िनध!ु तुÌहारा ससरु तो नेही पाकड़ाया ना । काह ेिक तुÌहारा ससरुाल का केस ह ैऔर ऊ तो पीते भी ह§।’  

िनिध दास हसंकर बोला – ‘आरे नांई! उनका तो तीन िदन से बख़ुार ह।ै ओ ³या दाł िपन ेजायेगा।’  
         ‘चालो ठीके हòआ। पिुलस का फेरा बोहòत खाराप ह’ै - तपन ने िनिध दास को सांÂवना दी।  

इÆहé सबके बीच तपन कì नज़र असीम द°ा पर गयी। असीम कुछ िचंितत सा नज़र आ रहा था। उससे 
तपन न ेपछूा–‘आरे ओसीम, बोहòत िचतंा म¤ िदखायी पाड़ राहा ह ै!’ 
       ‘हां, काल हाम बड़ाबांकì िगया था, हाåर से भ¤ट कारने। काह ेिक मरेा पास तीस िकलो महòआ हो िगया ह ै
ना।’  
       ‘ओह, हरी मुंडा! ओ ऐसा ³या बोल िदया िक तुम िचंता म¤ पाड़ िगया?’  
     ‘हां, बोल राहा था िक माहòआ नांई खारीदगेा। तमु लोकोन भी तो उसी का पास ना माहòआ बेचता ह,ै ओ 
आब नांई खारीदगेा’ – यह सचूना उसने कुछ ऐसे दी जैसे ख़तरे कì घटंी बजा रहा हो ।  
     ‘हां, हाम माहातो लोकोन का परूा माहòआ तो ओही खारीदता ह ैलेिकन एभी काह ेनांई खारीदगेा?’ 

तपन के इस ÿĳ म¤ आĲयª भरा हòआ था। मंटू, िनिधराम, मान ुसारे लोग हरैान थे। असीम ने रहÖय पर से 
पदाª हटाते हòए कहा – ‘हाåर बोल राहा था िक ओ कुछ भाटी  ताटी बŌद राखेगा। आरे बाबा पपेार मे 
लुआबासा का केस ठो तमु लोक दखेा िक नांई। ओ बोल राहा था िक बोहòत टाईट चिेकन चाल राहा ह।ै’ ! 
भाटी बांद राखने का मान ेजानता ह ैतुम लोकोन ?’  
असीम न े अपनी बात एक सवाल पर ख़Âम कì। उसकì बात¤ सनुकर मंटू महतो न े िवĵास िमि®त 

लापरवाही वाले लहज़े म¤ कहा–  
‘धात! ए सोब űामा ह,ै űामा। ³या ओसीम दा, ओ डाराया आर आप डार भी िगया। ए सोब ना बाहाना ह,ै 

बाहाना। सोब भाटीवाला ए सोब बात बोल बोलके हामलोक को डारायेगा आर हामलोक साÖता म¤ माहòआ सोब 
बेच दगेा। काह ेबेचेगा? दो िदन माक¥ ट म¤ दाł नांई िमलने से दखेना आदमी पागला जायेगा।’  
     ‘साÖता म¤ काह े बेचेगा ? हाम लोकोन बोका ह ै ³या? साब दखेना, जाब आदमी लोकोन दाł दाł 
िचÐलायेगा ना, साब हामीलोक का पास म¤ आयेगा’ – मान ुने मंटू का समथªन िकया।  

मंटू का समथªन करते हòए तपन ने भी कहा– ‘हां, उस टेम हाम लोकोन प§तीस का बदले पाचास łिपया 
िकलो म¤ मातकाम (महòआ) बेचेगा।’   

असीम के चेहरे पर िचतंा अभी भी झलक रही थी। बातचीत के धाग ेटूट चकेु थे और सब अपनी अपनी 
िदनचयाª कì ओर लौट गये थे। इस व³Ƿ परेू गांव कì तसवीर बदली हòई सी होती थी। गांव म¤ ÿवेश करते ही आंखŌ 
को सखूते हòए महòओ ंके दशªन होते और नथनुŌ म¤ उनकì मादक गंध टकराती। यहां मु́ य łप से महतो आबादी ही 
िनवास करती थी िजनम¤ बहòसं´यकŌ के पास अपनी ज़मीन व खेत थे। इसके अलावा थोड़ी बहòत सं´या मुंडा, सोरेन, 
ममुुª, चालक आिद कì भी थी िजनम¤ से कुछ के पास ज़मीन थी, कुछ के पास नहé।  
िजनके पास ज़मीन¤ होतé वे कोई छोटा मोटा Óयवसाय भी कर लेते थे, मसलन परचनू कì दकुान वग़ैरह और िजनके 
पास ज़मीन¤ नहé थé वे कोई छोटा मोटा काम करके ही पåरवार का पेट पालते थे। बाåरश के िदनŌ म¤ इस तरह के 
अिधकतर लोग दसूरे के खतेŌ म¤ काम कर लेते थे, मगर बाक़ì िदन संघषª भरे होते थे। ऐसे दिुदªनŌ म¤ महòआ रोज़गार 
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का एक आंिशक िवकÐप ज़łर होता था। सĮाह के अलग अलग िदनŌ म¤ अलग अलग हाट म¤ महòआ हाट लगाकर, 
महòआ बेचने का काम िकया जाता था। मगर अब गांवŌ कì हवा बदलन ेलगी थी। सभी अचानक िचिंतत हो उठे थे 
³यŌिक परेू अचंल को िवषम पåरिÖथितयŌ न ेआ घरेा था। आज सोना हÌेāम, पवन मुंडा, हåर बाÖके, जोबा ममुूª और 
वहृÖपित सोरेन िनमªल महतो के दालान पर बैठकर गहन िवचार िवमशª म¤ ÓयÖत थे –  
      ‘साला टुडु ! आज भी माल नांई खारीदा’ – पवन कì आवाज़ म¤ एक ÿकार कì झÐलाहट नज़र आयी। 
          ‘हां, मेरा भी तीस िकलो मातकाम नांई िलया। हाम तो तीन बार घमूके आपस भी आ िगया’ – सोना न ेभी 
अपनी िचतंा ज़ािहर कì।  
         ‘हाम भी हाåर से परूा माल घमुाके ले आया ह।ै बोलता ह ैभाटी का पोडा³सान बांद ह।े चेिकन चाल रा ह’े 
– वहृÖपित ने अपनी िचंता ज़ािहर करके माहौल को और भी िचतंाजनक बना िदया था। सबके चेहरŌ पर िचतंा के 
साथ साथ तनाव कì लक़ìर¤ भी साफ़ िदखायी पड़ रही थé ।  
        ‘चेिकन चाल रा ह ेिक ढ¤कì हो रा ह ैसाला सामाज म¤ ई नांई आ रा। चेिकन चाल रा ह ेतो माक¥ ट म¤ दाł 
काहां से आ रा ह?े माहòआ कोई नांई खारीदगेा लेिकन साÖता म¤ दाł साबको चािहए। िबना माहòआ का ही दसेी दाł 
बान रा ह े का ?’ – सोना ने तÐख़ तेवर के साथ अपना आøोश ज़ािहर िकया। उसके इन तेवरŌ म¤ वतªमान 
पåरिÖथितयŌ का Öवाभािवक िचýण हो रहा था।  

तभी हåर फूट फूटकर रोने लगा। दरअसल, उसे एक सĮाह पहले ईटंŌ के भęे से िनकाल िदया गया था और 
अब तक उसको कोई दसूरा काम भी नहé िमल पाया था। सभी िमलकर उसे सांÂवना दने ेलगे। सहानभुिूत पाकर जब 
वह ज़रा संभला तो वहृÖपित ने उसे समझाते हòए कहा – ‘दखे हाåर, ऐसा रोने से कैसा होगा?’  
      ‘चेत एञ मेना दादा ( ³या बोले भयैा ), पलाशबोनी का काजल बेसरा तो पकड़ा गया। उसको महòआ हाम 
ई बेचा था।’  
यह कहते हòए उसके अंतमªन का ददª उसकì आंखŌ और Öवर दोनŌ ही से छलक पड़ा। उसने सबुकते हòए आगे कहना 
जारी रखा–  

‘परूा पाचास िकलो मातकाम बेचा था । सोलो सो टाका ते काथा हòई लेना (सोलह सौ ŁपयŌ म¤ बात हòई 
थी) लेिकन तीन सो Łिपया ही िमला था । परूा पाइसा तो मरेा चाल िगया ना ।’  

हो सकता ह,ै हåर न ेइन पैसŌ को ख़चª करन ेकì कोई योजना बनायी हो। संभव था िक वह इन पैसŌ से राशन 
लाता या िफर सÊज़ी लाता या िफर महाजन को दतेा। अपना सोचा हòआ तो वही बता सकता था। ऐसे नाज़कु वØत म¤ 
काजल कì िगरÜतारी उसके िलए ‘मफ़ुिलसी म¤ आटा गीला’ सािबत हòई थी। थोड़ी दरे बाद उसका सबुकना कुछ कम 
हòआ तो उसन ेअपनी असल समÖया बतायी–  

‘हाम तो काजल का भरसा म¤ ही रासान भी ले िलया। इधार परुाना उधारी भी नांई िदया। हाम तो फांस 
िगया, काह ेिक परुाना बेल¤स नांई दनेे से तो ओसीम दा हामको आर रासन भी नांई दगेा।’   

िकसी के पास हåर कì इस समÖया का कोई हल नहé था। हल िनकाल पाना आसान भी नहé था। जोबा न े
एक सदª आह भरी और कहा –  

‘लेिकन रोने से भी तो कोई लाभ नांई होगा ना।’  
          ‘रोये नांई तो आर का कारे? काब काजल जेल से छुटेगा, काब पाइसा दगेा, दनेे भी साकेगा िक नांई ? आर 
आभी तो काम भी छुट िगया ह।ै आभी पेट को गाछ म¤ टांगेगा ³या? बोलो, रोये नांई तो आर का कारे?’  

इस बार हåर के लहज़े म¤ ग़Öुसा झलक रहा था। उसके जÛबात बेक़ाब ूसे हो गये थे। िकसी के मुहं से अब 
सांÂवना के बोल नहé िनकल पा रह ेथे । बात¤ और परेशािनयां, इÆहŌन ेकोई हल न िनकलने िदया और बैठक बेनतीजा 
रही। यह िचतंाजनक बातचीत िसफ़ª  िपपला नहé परेू अचंल का ÿितिबंब थी। 

महòआ भले ही लोगŌ का मु́ य रोज़गार न हो मगर रोज़गार का एक अÆयतम साधन ज़łर था। समÖया यह 
थी िक लोग अभी बातचीत कì क¸ची पगडंिडयŌ पर बस पग धर रह ेथे, िकसी समाधान के राÖते अभी उनके क़दम 
बढ़ नहé पाये थे। मगर िपपला िचंतन का क¤ þ ज़łर बन गया था ।   
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परेू अचंल कì िÖथित कमोबेश एक समान थी और यह बद से बदतर हòई जा रही थी। पिुलस कì दिबश िदन
-ब-िदन बढ़ती जाती थी। हरे पीले और लाल प°Ō वाली महòआ पĘी अब दिूषत हो चली थी। चारŌ तरफ़ ख़ाक़ì रंग 
कì मि³खयŌ कì िभनिभनाहट से जंगल भर गये थे। हर जगह जाससूी कìड़े बजबजा रह ेथे और शासन तंý को पल 
ÿितपल कì ख़बर द े रह े थे। बेरोज़गारी के इस भयावह समय म¤ कौन कौन ख़बरी वाली चाकरी कर रहा था, यह 
अंदाज़ा लगा पाना भी मिुÔकल था।  

गĮु सचूना िमलते ही पिुलस अपनी बहादरु टीम के साथ मौक़ा-ए-वारदात यानी िक अवैध łप से शराब 
चआुन ेवाली भęी तक पहòचं जाती और भęी संचालकŌ को शराब तथा क¸च ेमाल के साथ धर दबोचती। पिुलस कì 
इस बहादरुी म¤ उसका भरपरू साथ दनेे को पýकारŌ कì टोिलयां सदा कमर कसे हòए तैयार रहती थé। ये सहायक दÖते 
कारसाज़ पिुलस कì करामाती तÖवीर¤ खéचकर और मसालेदार तड़का लगाकर अगले िदन अख़बार म¤ गमाªगमª 
परोसते और पिुलस व जनता दोनŌ ही से थैले भर भर वाहवाही बटोरते और इस तरह अपन ेअख़बार नवीस होन ेका 
फ़ज़ª और क़ज़ª अदा करते। इस मामले म¤ बिुĦजीिवयŌ के एक से बढ़कर एक तकª  सामने आ रह ेथे –  
        ‘पिुलस अगर पहले से इतनी एि³टव रहती ना तो ये कुकुरम°ेु कì तरह ये भåęयां उग ही नहé पातé। अब हो 
रहा ह ैसही ए³शन।’  
        ‘यह शराब थोड़ी ह,ै िमथाइल अÐकोहल ह।ै इससे तो आदमी दो सेकंड म¤ अंधा होकर पांच सेकंड म¤ मर 
जाता ह।ै’ 
       ‘म§ तो कहता हó,ं  ये अहòआ-महòआ परूी तरह से बंद ही कर दनेा चािहए। झारखंड म¤ भी िबहार कì तरह पणूª 
शराबबंदी लाग ूकर दनेी चािहए।’ 
        ‘ÿाÊलम महòए से थोड़ी ह।ै असल म¤ ये लोग ग़लत तरीक़े से महòआ चआुते ह§। उसम¤ साबनु, मोिबल, नशे 
के टैबलेट और पता नहé ³या ³या िमलाते ह§।’   
        ‘लाइस¤स हो तब न! लाइस¤स नहé होन ेके कारण ही तो ये लोग मनमानी करते ह§।’  

मगर इतने महßवपणूª िवषय और इस नये ‘शराब-िवमशª’ मतलब ‘महòआ-िवमशª’ से इले³ůॉिनक मीिडया 
कटा कटा सा था। ये ख़बर¤ जहां िÿंटमीिडया के िलए तगड़ा आहार थé, वहé इले³ůॉिनक मीिडया के िलए दाल-भात 
संग चटनी या अचार। ये हर ऑपरेशन कì कामयाबी के बाद पिुलसकिमªयŌ के गवª से दीĮमान चेहरŌ के भाव कैमरे म¤ 
क़ैद करने कì ज़हमत न उठाते थे । हां, कुछ छोटे-मंझोले Æयज़ू चैनÐस इन दरू दराज़ के इलाक़Ō  कì ख़ाक छानन ेको 
ज़łर भटकते।  

िपपला म¤ कोई भęी नहé होने कì वजह से यहां छापमेारी जैसी कोई दघुªटना अब तक नहé घटी थी, इसिलए 
यहां के लोग ख़दु को सरुि±त मान रह ेथे, मगर उस िदन जो घटना घटी वह इसके पहले िकसी न ेकÐपना नहé कì थी। 
बबलू द°ा को पिुलस ने पचास िकलो महòए समेत गांव के चौक से िगरÜतार िकया था। लोगŌ के मतुािबक़, पिुलस ने 
बताया िक बबलू िकसी भęी संचालक को महòओ ंकì खपे दनेे जा रहा था। पिुलस के िहसाब से उसके हाथ बहòत 
बड़ी कामयाबी लग गयी थी।  

परूा गांव दहशत म¤ था। िकसी ने तो ज़łर ख़बर दी थी, कोई तो था जो परेू गांव पर नज़र रख ेहòए था। पता 
नहé कोई एक या झुंड के झुंड। डर Öवाभािवक भी था, पिुलस जब गांव के चौक तक आ सकती ह,ै बबलू को, माल 
के साथ पकड़ सकती ह ैतो घरŌ म¤ घसुने म¤ िकतनी दरे लगती! सबन ेअपन ेबचाव के अलग अलग तरीक़े िनकाल 
िलये थे। िकसी के महòए ÈलािÖटक कì बोåरयŌ म¤ सरुि±त तालाब के अंदर तो िकसी के धान के गोदाम म¤ धान के 
अंदर तो िकसी के ज़मीन के अंदर। ऐसे दहशत भरे समय म¤ आज तपन, असीम, समीर, िनिध, जोबा, सोना, पवन, 
वहृÖपित और िनमªल िचतंाúÖत होकर ज़łरी चचाª के िलए बैठे थे। असीम न ेअपन ेहाथŌ म¤ दो कंकड़ नचाते हòए 
कहा–  

‘³या रे सोरेन ! कुछ माल िबका कì नेही? तेरा तो भाटी सोब म¤ साबसे जादा जान पािहचान ह।ै’  
असीम कì बात सनुकर वहृÖपित का मुहं िचरैते से भी Ûयादा कसैला हो गया। उसन ेतड़पकर कहा –  

‘आप तो दादा  ऐसा बात बोल रा ह ेजेसा आपको कुछ पाता ही नांई ह।े माहòआ जिद िबक राहा होता तो 
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हाम साबसे पािहले आपे का उधारी चकुा दतेे ।’   
बाक़ì लोगŌ ने भी वहृÖपित कì हां म¤ हां िमलायी ³यŌिक बिनया होन ेके नाते असीम लगभग सभी का ही 

महाजन था।  िनिध ने भी अपना गभंीर मत दतेे हòए कहा  -   
‘पाता नांई, आचानोक ³या हो राहा ह!ै पाइले भी चिेकन होता था, भाटी म¤ छापा भी होता था लेिकन 

माहòआ तो िबके जाता था।’ पवन को सहानभुिूत अिजªत करन ेके िलए यही मौक़ा सही लगा। उसने इसका फ़ायदा 
उठाते हòए तुरंत कहा –  
           ‘आपको ³या िचंता िनध ुदा! आपका तो दोकान ह,ै ओसीम दा का भी दोकान ह,ै ůा³टार ह।ै ओ तो हाम 
साबका माहाजान ह।ै हाम लोकोन का ³या ह,ै काभी काम होता ह ेतो काभी नांई । माहòआ से कुछ साहारा िमलता तो 
ओ भी नांई हो राहा।’  

वहृÖपित और बाक़ì सबको पवन कì बातŌ से एक नैितक संबल िमला था। कई बार दखु भी दिुखयŌ का 
संबल बन जाता ह।ै उन सबके बीच बैठा िनमªल महतो अपनी बारी का इतंज़ार कर रहा था। उसने जब दखेा िक 
लगभग सभी अपना दखु साझा कर चकेु ह§ तो उसे अपनी बात कहने का यही उिचत अवसर लगा। उसन ेबातचीत को 
नया मोड़ दतेे हòए कहा-  

‘िचंता का बात यह नहé ह ैिक हामलोग महòआ नहé बेच पा रहा या िफर पिुलस गांव गांव म¤ छापामारी कर 
रहा ह।ै िचंता इससे भी गभंीर ह ैिजसका तरफ़ िकसी का Åयान ही नहé जा रहा ह।ै’ 

िनमªल इन सब म¤ सबसे Ûयादा पढ़ा िलखा था और उसकì िहदंी भी बाक़ì सबसे Ûयादा साफ़ और सुदंर 
थी। िनमªल कì बातŌ से सभी चŏके। सबके बीच खसुर फुसर होन ेलगी। तभी असीम न ेपछूा–  

‘और ³या बात हो सकता ह?ै’ 
        ‘एक बात बताओ, हमलोग महòआ का सीज़न म¤ िजतना महòआ चनुकर बेचता ह ैउससे ³या साल भर का 
ख़चाª िनकल जाता ह?ै’  
         ‘नांई’ – एक समवेत Öवर उभरा।  
         ‘तो िफर काह ेजाते ह§ सब महòआ चनुने? और अभी सब काह ेपरेशान ह?ै एक काम करो, सब अपना 
महòआ फ¤ क दो। हम भी फ¤ क दतेे ह§।’   

िनमªल ने अचानक से ऐसा ÿĳ पछू िदया था और ऐसी बात कह दी थी िक िकसी को कुछ कहते नहé बन 
पा रहा था। िनमªल ने सबको असमंजस म¤ दखेकर कहा– ‘आरे भाई, सीधा सा बात ह।ै िजस तरह खेती से सालभर 
का चावल िमलता ह,ै महòआ से इतना इÆकम तो होता नहé ह ैिक सालभर का रासन आ जाये िफर भी लेडी लोग रोज़ 
सबुह सबुह चनुन ेजाता ह।ै कभी सोचा ह ैकाह?े’  

इस सवाल पर भी सभी एक दसूरे का मुंह ताक रह ेथे। िकसी को समझ नहé आ रहा था िक आिख़र िनमªल 
पछूना-बताना और जानना ³या चाह रहा था। िनमªल ने अगला सवाल िकया –  
        ‘³या महòआ से िसफ़ª  दाł बनता ह?ै’  
         ‘नहé, इसका तो बोहोत काम होता ह।ै इसका पाता, छाल, फाल, फूल साब तो काम का ह।ै’ 
         ‘लेिकन परचार तो यही हो रहा ह ैना िक महòआ से िसफ़ª  दाł ही बनता ह।ै दखेो, महòआ चनुना और बेचना 
तो हम महतो – आिदवासी लोग का काÐचार ह।ै यह ÿकृित का हमलोग को िदया हòआ अिधकार ह।ै यह अिधकार 
आज हमसे छीना जा रहा ह।ै’ 

िनमªल कì इस बात का सब पर असर हो रहा था। जोबा बोला– ‘दादा, एतना बाड़ा बात तो हाम लोकोन 
सोचा ही नांई। आप लेखा–पोढ़ा आदमी ह,ै आपको तो साब मालमू ह।े’   
       ‘नहé सोचा तो अब सोचो। काह ेकì एक तरफ़ तो सरकार भĘी सब बंद कर रहा ह ै लेिकन दसूरा तरफ़ 
धड़Ðले से लाइस¤सी दाł दकुान भी खलुवा रहा ह।ै इस अंचल का सब महòआ हाट धीरे धीरे बंद हो जायेगा।’ 
        ‘ए तो गालात बात ह े ना दादा। हाम लोकोन माहòआ बेचने से पिुलस आ जाता ह ैआर जाब सारकार 
माहòआ बेच राहा ह ेतो ठीक !’  
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िनमªल कì बात सनुते ही सोना न ेअपनी ÿितिøया Óयĉ कì। इस पर िनमªल न ेउसकì बातŌ को संशोिधत 
करते हòए कहा - ‘सरकार दाł बेच नहé रहा िबकवा रहा ह।ै’   

       ‘हां – हां ओही, लेिकन दाł के िलए तो माहòआ चािहए ना तो हाम लोकोन से खारीद।े’  
सोना के वा³य पर िनमªल झÐला गया था। उसन ेलहज़ा सÙत कर कहा–  
‘तुम लोग सरकार को ³या सोचा ह–ै गरुमा या िभलाई पाहाड़ी का हाट? जहां तुम लोग शिनवार और 

बधुवार को सÊज़ी लेन ेजाता ह।ै जैसे असीम अपना महाजन से राशन ख़रीदता ह ै वैसे तुम लोग भी सोचता ह ैकì 
सरकार तमु लोग से महòआ ख़रीद।े तब तो अ¸छा ह।ै जाओ, मरेा िलए भी बात करो। मरेा भी तीस िकलो महòआ ह।ै’  

सभी के मुंह जैसे िसल से गये थे। उन लटके हòए चहेरŌ को दखेकर िनमªल न ेअपना लहज़ा थोड़ा नमª िकया 
और कहा–  

‘³या हòआ, ऐसे चपु रहन ेसे कैसे होगा?’  
तभी वहृÖपित बोला – ‘अब तो बाबा तमु ही बोलो, हाम लोकोन ³या कारेगा?’  

         ‘दखेो, महòआ चनुना और बेचना हामलोग का िबजनेस नहé ह ै । यह हमारा अिधकार ह,ै हमलोग का 
पहचान ह।ै हमलोग महòआ, मांदर, धमुसा (नगाड़ा) आर तीर-धनषु से ही पहचान ेजाते ह§। जो हमारा हक़ छीनगेा 
उससे तो हमलोग को लड़ना ही पड़ेगा ना। चाह ेएक आदमी हो या परूा िसÖटम। जिद ‘महòआ हाट’ को कÊज़ा से 
बचाना चाहते हो तो लड़ो। अगर लड़ना नहé चाहते हो तो सब जैसा काम धंधा कर रहा था, वैसा ही करो ।’  

सब एक दसूरे का मुंह दखेने लग ेजैसे जानना चाह रह ेहŌ िक िकसकì ³या मज़ê ह।ै लड़ाई होगी िक नहé, 
होगी तो िकस तरह और कब होगी? या इसका कोई और िवकÐप िनकाला जायेगा, िनकाला जायेगा भी या नहé? 
िफ़लहाल तो ये सारे ÿĳ अन°ुåरत रह गये। दखु, िचंताएं और समÖयाएं तो सबके साथ थé, मगर शायद कोई आग े
बढ़ने कì िहÌमत नहé जटुा पा रहा था। वैयिĉक िचतंाओ ंन ेमाहौल इतना बोिझल कर िदया था िक सामिूहक समÖया 
का हल खोजन ेके िलए कोई भी वहां दो पल ठहर नहé पाया। िजनके पास ख़दु कì ज़मीन¤ थé, उनके िदलŌ म¤ ज़रा सा 
ही सही, मगर सकूुन था, आंखŌ म¤ मिĦम ही सही, मगर रोशनी थी। यहां उÌमीद कì लौ जल रही थी ³यŌिक उÆह¤ 
बाåरश का इतंज़ार था, उÌमीदŌ भरी बाåरश का इतंज़ार।  

सब कुछ पहले जैसा ही चल रहा था – वही आतंक छापेमाåरयŌ का, वही िÖथित बेरोज़गारी कì, वही 
हताशा, वही िनराशा, िज़ंदगी कì वही परेशािनयां। वहृÖपित और उसकì पÂनी ने िपपला चौक पर िÖथत एक होटल म¤ 
नौकरी करनी शłु कर दी थी। मािलक और úाहकŌ कì डांट–फटकार के बीच दोनŌ अपनी मजबåूरयŌ का गęर िसर 
पर लाद ेरोज़ काम पर जा रह ेथे। बेटा सबुह सबुह उठ जाता, मां के काम म¤ हाथ बंटाता, कोचड़ा के बीजŌ को सखुाता
- फैलाता, घर म¤ जो कुछ होता, नाÔता कर Öकूल चला जाता। न होता तो िबना कुछ खाये ही Öकूल चला जाता।  

पवन और सोना को अब तक गांव म¤ कोई काम नहé िमला था। ये लोग भी अब बािकयŌ कì ही तरह काम 
कì तलाश म¤ टाटा (जमशेदपरु) आने जाने लगे थे। िजस िदन इÆह¤ काम िमलता, लौटते व³Ƿ चेहरा गलुाब सा िखला 
होता और होठŌ पर पान कì लाली सजी होती थी, मगर िजस िदन काम न िमलता, लौटते व³Ƿ चहेरे रंग उड़े हòए 
दीवारŌ के मािफ़क़ लगते और गदªन शाम कì सरूजमखुी कì तरह लटकì होती।  

शराब कì भåęयŌ का बंद होना और लाइस¤सी शराब कì दकुानŌ का खलुना बदÖतरू जारी था। आबकारी 
िवभाग के रवैये से ऐसा लग रहा था जैसे िक िवभाग न े ठान ही िलया ह ै िक सभी दकुानŌ को लाइस¤स दकेर ही 
छोड़ेगा, ³यŌिक िजतनी तेज़ी से भåęयŌ को बंद करवाया जा रहा था उससे दोगनुी तेज़ी से लाइस¤सी शराब कì दकुान¤ 
भी खलुती जा रही थé। यह गांवŌ, शहरŌ म¤ अगंरू और महòए कì बेटी के आिशक़Ō के िलए तो एक वरदान ही था। अब 
चोरी िछप ेशराब ख़रीदने और पीन ेका चलन ही ख़Âम हो गया था ³यŌिक दकुानŌ पर तो बड़े बड़े अ±रŌ म¤ िलखा 
होता था - ‘अन²ुिĮ ÿद° िवदशेी शराब कì दकुान’ और यहां हर तरह कì शराब िमल जाया करती थी।  

बात साफ़ थी, अब लोमिड़यŌ के आगे लहलहाती अंगरू कì बेल¤ इतनी सी ऊंचाई पर थé िक िबना छलांग 
लगाये ही वे अंगरू के मज़े ले सक¤  और ‘अंगरू खĘे ह§’ वाला बहाना भी न दोहराना पड़े। अब तो पकड़े जाने का भी 
तिनक भय नहé था ³यŌिक शराब ख़रीदना, बेचना, पीना िपलाना सब कुछ अब वैध था। शराब वही थी, पीनेवाले 
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वही थे, बस बेचनेवाले और बेचने के तरीक़े बदल गये थे।  
लू के गमª थपेड़Ō के बीच वहृÖपित और उसकì पÂनी बझेु मन व भारी क़दमŌ से घर लौट रह ेथे। जब िजÖम 

से ख़नू सखुा दने ेवाली गमª हवा परेू वेग से चलती तो ऐसा लगता मानो िदन के सीन ेको Öटील कì मोटी Èलेट बनाकर 
उस पर लोह ेके हथौड़े से चोट कर घटंी बजायी जा रही ह।ै दो तीन रोज़ पहले थोड़ी बहòत बाåरश ज़łर हòई थी, मगर 
गमª तवे पर पानी के छéटŌ कì तरह। मािलक से एक ज़ोरदार थÈपड़ खाकर वहृÖपित इस गमê म¤ अभी तक अपने गाल 
सहला रहा था। अभी थोड़ी दरे पहले ही उसका Öवािभमान जागा था और थोड़ी दरे पहले ही वह बेरोज़गार हो गया 
था। 

दोपहर के दो बज रह ेथे। इतनी बड़ी और उă से लंबी सड़क पर महाÔमशान सा सÆनाटा पसरा हòआ था। 
यहां से गज़ुरती हòई हवा के भी सीने म¤ इक हóक सी उठती हòई मालमू होती थी। बीच बीच म¤ सोयी हòई सड़क को 
िझंझोड़कर, सÆनाटे का सीना चीरती, तीर कì तरह कोई ůक या कार धलू उड़ाती हòई िनकल जाती थी। 

टाटा से मसुाबनी को जाने वाली ‘शंकर ůैवÐस’ कì एक बस िपपला चौक पर आकर Łकì। उसम¤ से जोबा, 
सोना, पवन, शंभ ुआिद उतरे। आज न तो िकसी का चेहरा गलुाब कì तरह िखला था और न ही िकसी के होठŌ पर 
पान कì लाली सजी थी। वहृÖपित से नज़र¤ िमलते ही łख ेसखूे अंदाज़ म¤ उनके बीच दआु सलाम हòआ –  
       ‘जोहार दादा !’ 
         ‘जोहार !’ 

‘आपलोग आज जाÐदी आ िगया दादा ?’ – कुछ दरू ख़ामोश चलन ेके बाद सोना ने ख़ामोशी तोड़ते हòए 
यह सवाल िकया। 

सोना के इस सवाल पर वहृÖपित और उसकì पÂनी ने एक दसूरे को कातर ŀिĶ से दखेा। ख़ामोशी वैसी ही 
बरक़रार रही। साथ चलते हòए थोड़ी दरे बाद वहृÖपित ने ख़ामोशी तोड़ते हòए पछूा –  

‘तुमलोकोन  भी तो आज जाÐदी आ िगया?’ 
       ‘हामलोकोन तो तीन िदन से एही टाइम पार आता ह।े’ 

शंभ ुके इस जवाब के बाद िकसी को न कुछ पछूने कì िहÌमत पड़ी और न कुछ बताने कì। सभी अपने 
अपने कंधŌ पर ख़ामोशी कì एक लाश ढोये हòए चल रह ेथे। तभी पवन ने ख़ामोशी के तालाब म¤ अपने सवाल का 
एक कंकड़ फ¤ का –  

‘एक ठो नेया खाबार सनुा दादा ?’ 
ख़ामोशी के तालाब म¤ तरंग¤ उठé । वहृÖपित ने चŏककर पछूा – ‘³या ?’  

        ‘सनुने म¤ आया ह ैिक ‘माहòआ पाटी’ आब सारकार का हाथ म¤ चाल जायेगा काह ेिक सारकार बोल राहा 
ह ेिक  मातकाम का कालाबाजारी हो राहा ह।ै आब से सारकार इसको ठेका म¤ दगेा।’  
       ‘हां दादा, हाम लोकोन भी जाबसे सनुा ह,े सोच राहा ह ेिनमōल दा से बात कारेगा’ - सोना न ेपवन के बात कì 
तÖदीक कì। िनमªल का नाम सनुते ही वहृÖपित को थोड़ी िहÌमत बंधी। उसने कहा-  

‘माने िनमōल ठीके बोल राहा था। ओ तो आगे से ही बोला था िक हाम लोकोन से हामारा आिधकार िछना 
जा राहा ह।े हाम भी तमु लोकोन का साथ जायेगा। एक बार ऐसा ही पोटका म¤ भी हòआ था। सारकार क¤ द ूपाता का 
आिधकार ओहां का बािसंदा लोग से छीनने का कोिसस िकया था। ओहां भी लाड़ के आदमी लोकोन जीता था। 
आब हाम लोकोन को भी लाड़ना ही पाड़ेगा।’  

वहृÖपित कì बातŌ से सबको नयी ऊजाª िमली। अब सबकì चाल म¤ तेज़ी आ गयी थी। इधर ख़बरŌ का 
बाज़ार गमª था। ख़बर¤ उड़ती जातé, फैलती जातé। ख़बर¤ आतé िक लोग तीर तलवारŌ, दरांतŌ, गंड़ांसŌ और भालŌ पर 
धार चढ़ा रह ेह§, िक आज सरकार के िवŁĦ गांव म¤ मीिटंग हòई, िक नकुल के घर से तीस िकलो महòआ चोरी हो गया, 
िक शंभ ुचालीस िकलो महòए के साथ िगरÜतार हòआ, िक महòआ पĘी म¤ फ़ोसª तैनात आिद आिद।  

परूा गांव और शायद परूा अंचल यह तय कर चकुा था िक अब ³या करना ह ैऔर शायद स°ा प± भी यह 
तय कर चकुा था िक उसे अब ³या करना ह।ै गांवŌ म¤ साद ेिलबास म¤ अ³सर अनजाने लोग िदखायी पड़ते और गÔत 
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करती गािड़यां भी। जोबा को काफ़ì दौड़ धपू के बाद आज हåर िसंह मुंडा से अपने परुाने बकाये म¤ से पांच सौ Łपये 
हािसल हòए थे। गांव म¤, अंचल म¤ और यहां तक िक परेू दशे के िकसी भी कोने म¤, कहé भी आज और इस व³Ƿ 
बाåरश हòई थी या नहé, यह नहé पता, मगर जोबा के मन म¤ आज सावन झमूके आया था। उसका मन आज बहòत 
बहòत ÿसÆन था, आज उसे चारŌ तरफ़ हåरयाली ही हåरयाली नज़र आ रही थी। आज ही उसने िसंगबŌगा को बहòत 
बहòत धÆयवाद िदया था, आज ही उसने असीम के चौदह सौ Łपये म¤ से चार सौ Łपये चकुाये थे, आज ही उसे ‘माछ 
भात’ खाने कì बड़ी तीĄ इ¸छा हòई थी। उसने धार िकये हòए तीर और भाले जतन से रख िदये, जाल उठाया और 
समीर के घर कì ओर िनकल पड़ा। समीर और जोबा कì दोÖती गांव भर म¤ मशहóर थी। समीर के घर पहòचंकर जोबा न े
हांक लगायी -  ‘सामीरSS ! ए सामीर!’  

जोबा के हाथ म¤ जाल दखेकर समीर समझ गया था िक उसे ³यŌ बलुाया जा रहा ह।ै इधर समीर को दखेते 
ही जोबा उÂसाहपवूªक बोला -  ‘चाल भाई डोभा जायेगा ।’  

समीर ने हामी भरी और दोनŌ गांव के बीचोबीच िÖथत छोटे तालाब कì ओर चल पड़े। यह तालाब परेू गांव 
के काम म¤ आता था, मगर गांव म¤ वाटर टावर बन जाने के कारण लोगŌ कì आमदरÜत इधर थोड़ी कम हो गयी थी। 
ख़दु समीर के घर बोåरंग होने के कारण वह भी दो तीन महीन ेसे इधर आना जाना नहé करता था। तालाब पहòचंकर 
दोनŌ ही का उÂसाह ठंडा पड़ गया था। यहां कìचड़ का आभास कराता ज़रा सा पानी िदखायी पड़ रहा था। इस कìचड़ 
म¤ दो चार छोटे व मंझोले आकार कì मछिलयां धंसन ेको संघषª करती हòई तड़प रही थé। ज़रा दरू एक बगलुा उड़ता 
हòआ िदखायी पड़ रहा था जो शायद िशकार कì तलाश म¤ था और ऐसा लग रहा था िक उसकì नज़र मछिलयŌ पर 
पड़ चकुì ह।ै िवडंबना यह थी िक मछिलयां लाख तड़प¤ छटपटाय¤, तालाब से बाहर नहé जा सकती थé। मौत तो 
उनकì तय थी, चाह ेबगलेु के हाथŌ मर¤ या इसंानŌ के। 

जोबा और समीर हाथŌ म¤ जाल थामे कभी मछिलयŌ को दखेते, कभी करीब आते बगलेु को, तो कभी एक 
दसूरे को। तालाब के कìचड़ म¤ उÆह¤ परेू गांव, परूी महòआ पĘी का ÿितिबंब  साफ़ साफ़ िदखायी पड़ रहा था।  

मो. 7766892854 
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Öमृित स°ा 

 
जनवादी लेखक संघ के चालीस बरस 

चंचल चौहान 
 
  िहदंी-उदूª के लगभग सभी लेखक अब यह जानते ह§ िक जनवादी लेखक संघ (अंजमुन जÌहóåरयतपसंद 
मसुिÆनफ़ìन) िहदंी-उदूª के लेखकŌ का एक अिखल भारतीय संगठन ह ै । इसके वेबसाइट पर यह दजª ह ै िक इसका 
गठन फ़रवरी 1982 म¤ नयी िदÐली म¤ आयोिजत एक अिखल भारतीय Öतर कì काÆĀ¤ स म¤ हòआ था िजसम¤ 500 से 
भी अिधक लेखकŌ न ेिशरकत कì थी जो भारत के सभी राºयŌ से आये थे । इन ÿितिनिधयŌ न ेसंगठन का घोषणपý 
और संिवधान पाåरत िकया और अपनी कायªकाåरणी और क¤ þीय पåरषद का चनुाव िकया । यह बहòिविदत सÂय ह ैिक 
जनवादी लेखक संघ भारत म¤ िहदंी और उदूª के लेखकŌ का सबसे बड़ा संगठन ह ै िजसकì िहदंी-उदूª ±ेý के सभी 
राºयŌ म¤ िज़ला Öतर से राºयÖतर तक कì इकाइयां सिøय ह§, इनके अलावा पिĲम बंगाल और महाराÕů म¤ भी कई 
इकाइयां ह§ ।  

ज़ािहर ह ै िक जनवादी लेखक संघ ने अपनी सिøयता के 2022 म¤ चालीस बरस परेू कर िलये ह§। म§ 
सौभाµयशाली हó ं िक इस संगठन के गठन कì पवूªपीिठका से लेकर इस समय तक म§ इन चालीस बरसŌ का सिøय 
सहयाýी रहा हó,ं इन चालीस बरसŌ म¤ से तीस बरस संगठन कì क¤ þीय िज़Ìमदेारी का िनवाªह भी िकया। इस समय 
संगठन म¤ अनेक नये यवुा सदÖय ह§ िजÆह¤ इन चार दशकŌ का इसका इितहास शायद न मालूम हो, इसिलए उसे याद 
करते रहना चािहए। यह भी जानना चािहए िक संगठन बनन ेऔर समाĮ होने के पीछे कौन से कारक होते ह§। संगठन 
तभी बनते ह§ जब उनके बनन ेकì ज़मीन तैयार हो, इसिलए उन सामािजक आिथªक कारणŌ को समझना भी चेतना के 
िवकास के िलए खरुाक का काम करता ह।ै  

लेखक अपन ेसंगठन बहòत परुाने समय से बनाते आ रह ेह§। तिमल लेखकŌ का एक यगु (अनमुानत:  ईसा 
पवूª 100 से 250 ई. के बीच) ‘संघम ्सािहÂय’ के नाम से मशहóर ह,ै उ°र भारत म¤ भी भिĉकाल के दौरान यह माना 
जाता ह ैिक गोÖवामी िबęलनाथ ने सन ्1547 के लगभग अपने िपता वÐलभ के 84 िशÕयŌ म¤ से चार और अपने 
252 िशÕयŌ म¤ से चार को लेकर अĶछाप के ÿिसĦ भĉ किवयŌ कì मंडली कì Öथापना कì। भारत म¤ 19वé सदी म¤ 
आधिुनक पूंजीवाद के उदय के साथ अनेक तरह के संगठन वजदू म¤ आये, रजनी पामद° ने अपनी िकताब, इिंडया 
टुडे म¤ उन तमाम संगठनŌ का हवाला िदया ह।ै िहदंी के आधिुनक िवकास के साथ ही 1910 म¤ ‘िहदंी सािहÂय 
सÌमेलन’ और बाद म¤ कुछ अÆय संगठन भी बने। िफर जब सदी के तीसरे दशक म¤ सवªहारा वगª कì राजनीित और 
िवचारधारा का Óयापक ÿसार होना शłु हòआ तो उसकì वैचाåरक रहनमुाई म¤ 1936 म¤ ‘ÿगितशील लेखक संघ’ का 
गठन हòआ जो 1953 म¤ समाज म¤ आये नये बदलावŌ के दबाव म¤ िबखर गया। ये सभी संगठन समाज के भीतर चल 
रही उथल पथुल से ही पैदा हòए और सामािजक संरचना म¤ बदलाव कì वजह से िनÕÿभ हो गये। चदं ÓयिĉयŌ को 
संगठन बनान ेया िमटान ेका कारक मानना सही नहé ह।ै 

जनवादी लेखक संघ के बनने के पीछे भी भारत म¤ आ रह ेनये बदलावŌ का ही हाथ था। ÿलेस के 1953 म¤ 
िबखरने कì मलू वजह थी आज़ादी के बाद वगŎ कì नयी क़तारबंदी। उसके गठन काल म¤ भारत के सवªहारा से लेकर 
मÅयवगª और पूंजीपित भी ‘िवŁĦŌ का सामंजÖय’ बनाकर िāिटश साăाºय के िख़लाफ़ लड़ रह े थे, ÿगितशील 
लेखक संघ इन सभी का संयĉु वैचाåरक मोचाª ही था। आज़ादी के बाद इज़ारेदार पूंजीपित और बड़े भÖूवामी वगŎ के 
गठबंधन के हाथ म¤ स°ा आयी और उसने साăाºयवाद से भी समझौता कर िलया तो परुाना संयĉु मोचाª काम का 
नहé रह गया, उसका िबखरना ऐितहािसक िनयित थी। नये शासकवगŎ ने सवªहारा कì वैचाåरकì और राजनीित दोनŌ 
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के िख़लाफ़ दमनकारी नीित अपनायी। उसन े‘आधिुनकतावाद’ कì शीतयĦु कì वैचाåरकì को ‘नयी किवता’, ‘नयी 
कहानी’, ‘नयी समी±ा’ आिद के नाम से पÐलिवत पोिषत िकया। अमåेरकì संÖथा सी आइ ए पोिषत ‘कांúेस फ़ॉर 
कÐचरल ¯ìडम’ ने भी संगिठत न होने कì ‘आधिुनकतावादी’ वैचाåरकì ख़बू ÿचाåरत कì, कई बरसŌ तक उसका 
एक तरह से वचªÖव ही रहा। 

साठो°री बरसŌ म¤ नये शोषकशासक वगŎ कì नमुाइदंगी करन ेवाली कांúेस से अवाम का मोहभगं हòआ, 
उसका ÿितिबंबन संिवद सरकारŌ के गठन के łप म¤ सामन े आया। उस समय दशे म¤ वामपंथ एक शिĉशाली 
राजनीितक घटक के łप म¤ उभर रहा था, सािहÂय म¤ भी इसका असर िदखायी दने ेलगा। इससे पहले ‘पोयम आन द 
पेज’ या ‘रचना कì पणूª Öवाय°ता’ को ही अंितम सÂय माना और ÿचाåरत िकया जा रहा था। कहा जा रहा था िक 
सािहÂय का समाज, राजनीित या िकसी भी अÆय ±ýे से कोई åरÔता नहé होता। इस समझ पर सवािलया िनशान 
1967 के आसपास बहòत से सािहÂयकारŌ ने लगाने शłु कर िदये और एक ÖपĶ वामपंथी Łझान रचनाओ ंम¤ िदखायी 
दनेे लगा। ‘नयी किवता’, ‘अकिवता’, ‘ताज़ी किवता’ आिद के łपवादी नÖुख़े नाकाम होन ेलगे और एक बार िफर 
नयी रचनाशीलता और आलोचना म¤ समाज के बड़े सरोकार ÿितिबंिबत होने शłु हòए। 
         और तभी उस नये वामपंथी उभार के संगिठत होने कì ÿिøयाएं भी एक बार िफर शłु होन ेलगé ³यŌिक 
स°ाधारी वगŎ कì नमुाइदंगी करन ेवाली कांúेस पाटê एकदलीय तानाशाही कì ओर बढ़ रही थी, पूंजीवाद भयंकर 
संकट का सामना कर रहा था, सभी जगह शोषण कì मार के िख़लाफ़ लोग लामबंद हो रह ेथे, बहòत बड़े ÿदशªनŌ और 
ÿितरोधी कारªवाइयŌ कì बाढ़ आयी हòई थी। 1974 कì ऐितहािसक रेल हड़ताल ने मÅयवगª समते Óयापक अवाम को 
øांितकारी पåरवतªन के िलए ÿेåरत कर िदया था, इसिलए सािहÂय कì ‘कुआनो नदी’ भी ‘लाल और उĥाम’ हो रही 
थी और उस समय कì रचनाओ ं म¤ ‘कहां हो øांित के सýूाधार’(सव¥ĵरदयाल स³सेना) या ‘इक़ंलाब 
चािहए’(शलभ®ीराम िसंह) जैसी पकुार सनुायी पड़ रही थी। लेखकŌ ने अपने सामािजक दाियÂव को संगिठत łप म¤ 
िनभाने के िलए 1974 म¤ बांदा सÌमलन म¤ एकजटु होन ेकì कोिशश कì, एक साझा मचं, ‘जनवादी लेखक मचं’ के 
नाम से बना भी, मगर वह िबखर गया और वगªसहयोग का राÖता अिÙतयार करन ेवाले कुछ कांúेसभĉ वामपंथी 
लेखकŌ के नतेÂृव न े एक राÕůीय सÌमेलन आयोिजत करके एक अÆय लेखक संगठन बना िलया, िजसे नया नाम 
िदया, ‘नेशनल फ़ेडरेशन आफ़ ÿोúेिसव राइटसª’। वगªसहयोग कì राजनीित का िवरोध करन ेवाले लेखकŌ को उसम¤ 
बलुाया ही नहé गया। स°रो°री बरसŌ म¤ वगªसहयोग कì राजनीित करने वाले कांúेसभĉ  ‘वामपंथी’ कई ±ýेŌ म¤ 
इसी तरह के ‘नशेनल फ़ेडरेशन’ बना रह ेथे, िजनम¤ एकदलीय तानाशाही के राÖते पर चल रही कांúेस के समथªक ही 
शािमल िकये जा रह ेथे जब िक जनआøोश परेू दशे म¤ कांúेस पाटê के िख़लाफ़ उमड़ रहा था, िजसे खदु शासकवगŎ 
के एक धड़े न े‘संपणूª øांित’ के नारे के तहत लामबंद कर िलया था, ³यŌिक शासकवगŎ के आपसी अतंिवªरोध भी 
भयंकर आिथªक संकट के उस दौर म¤ बहòत तेज़ हो रह े थे। इÆहé अंतिवªरोधŌ कì पåरणित इमज©सी म¤ हòई, जनता के 
जनवादी अिधकार छीन िलये गये, लेखकŌ और पýकारŌ का भी दमन होन ेलगा। मज़दरूŌ का बोनस पूंजीपितयŌ को द े
िदया गया। लेखकŌ का िलखने और आलोचना का अिधकार, संगिठत होने का संवैधािनक अिधकार कुचल िदया 
गया यानी भारतीय संिवधान म¤ ÿद° नागåरक आज़ािदयां छीन ली गयé, तानाशाही राज क़ायम हो गया। बदिक़Öमती 
से खदु को वामपंथी और ‘ÿगितशील’ मानन े वाले नवोिदत लेखक संगठन, ‘नशेनल फ़ेडरेशन आफ़ ÿोúेिसव 
राइटसª’ न ेइमज©सी जैसे तानाशाही क़दम का समथªन कर िदया और इस तरह अपन ेसंगठन पर ही नहé, परेू वामपंथ 
पर कलंक का टीका लगवा िलया िजसकì वजह से आज तक कोई भी वामपंथिवरोधी या फ़ािसÖट िवचारŌ का 
लेखक ‘सारे वामपंथी संगठनŌ’ पर अपनी तलवार भांजने म¤ पीछे नहé रहता। 
 लेखकŌ का एक बड़ा िहÖसा उĉ लेखक संगठन से भयंकर łप से नाराज़ हो गया और इमज©सी के हटते ही 
नये संगठन के łप म¤ खदु को संगिठत करने कì तीĄ इ¸छा ज़ािहर करने लगा। िदÐली के ‘जनवादी िवचार मंच’ के 
तÂवावधान म¤ ऐसे लेखकŌ का एक िशिवर 1979 म¤ आयोिजत हòआ िजसम¤ ‘जनवादी लेखन के दस वषª’ का लेखा-
जोखा िलया गया, िजसम¤ पढ़ ेगये लेखŌ और उन पर हòई बहस म¤ संगिठत होने कì इ¸छा का अ³स साफ़ िदखायी द े
रहा था। यह इ¸छा तब और ज़ोर पकड़ने लगी जब लेखकŌ के जनवादी अिधकार छीनने वाली तानाशाही ŁझानŌ 
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वाली, कांúेस कì 1980 म¤ वापसी हो गयी और िजसन े िफर से ‘िबहार ÿेस िबल’ या ‘हाÖपीटल एंड अदर 
इÖंटीट्यशूंस िबल’ और अÆय कई जनिवरोधी िवधेयक पाåरत कराने कì कोिशश कì िजनसे अवाम कì नागåरक 
आज़ािदयŌ पर कुठाराघात होता था। यही समय ‘किवता कì वापसी’ के नारे का भी था जो शासकवगŎ कì ओर 
लेखकŌ को आकिषªत करने के िलए िदया गया था। उÆहé िदनŌ 1980 म¤ मुंशी ÿेमचंद कì जÆमशती भी जगह जगह 
मनायी गयी। ऐसा कैसे हो सकता था िक मुंशी ÿेमचंद को याद कर¤ और उनकì उस िदली Ùवािहश को भलू जाय¤ 
िजसने उÆह¤ लेखकŌ को संगिठत करने के िलए बार बार ÿेåरत िकया। रेखा अवÖथी ने अपनी पÖुतक, ÿगितवाद और 
समानांतर सािहÂय  म¤ 1936 से पहले कì ÿेमचंद कì इस Ùवािहश का ÿमाणसिहत िववरण िदया ह।ै  
 1980 म¤ जे एन य ूके तÂवावधान म¤ िदÐली म¤ आइ सी एच आर के पåरसर म¤ एक हॉल म¤, िजसे अब ढहा 
िदया गया ह,ै मुंशी ÿेमचंद जÆमशती का एक भÓय आयोजन हòआ था, वहé दशे भर से लेखक बलुाये गये थे, वहé से 
कुछ लेखक भोजनावकाश म¤ उठ कर वहां से कुछ ही दरू, 4 अशोक रोड के बरामद ेम¤ इकęा हòए, और नये संगठन के 
गठन कì पहलक़दमी का आपसी बातचीत Ĭारा फ़ैसला िलया। म§ इस परेू घटनाøम म¤ शािमल था। उस पर अमल 
करते हòए दशे भर म¤ लेखकŌ से संपकª  और बहस के िलए एक दÖतावेज़ जारी िकया गया। िहदंी-उदूª लेखकŌ न ेभारी 
तादाद म¤ हर जगह संगठन बनान ेकì ÿिøया म¤ जोश के साथ िशरकत कì। काफ़ì बहस और िचतंन के बाद एक 
घोषणापý का मसौदा तैयार हòआ, उस पर सहमित रखने वाले अनेक जानेमाने लेखकŌ के हÖता±र थे, उसे भी दशेभर 
म¤ िहदंी-उदूª लेखकŌ के बीच सझुावŌ और सÌमितयŌ के िलए जारी िकया गया। इस तरह कì दशेÓयापी जनवादी 
िशरकत के बाद लेखकŌ को आमिंýत िकया गया और फ़रवरी 1982 म¤ नयी िदÐली म¤ परेू दशे से भारी तादाद म¤ 
आये उन लेखकŌ  के सÌमलेन ने जनवादी लेखक संघ के łप म¤ नये संगठन कì नéव रखी। सÌमलेन ने सझुावŌ और 
सÌमितयŌ को शािमल करके घोषणापý और संिवधान पाåरत िकया, काम काज के िलए एक क¤ þीय पåरषद और 
क¤ þीय कायªकाåरणी व उसके पदािधकारी चनुे, इस तरह परेू जनतांिýक तौर तरीके़ से नये संगठन का गठन िकया।  
 अपने अनभुव और इितहासबोध से लेखकŌ ने एक नया पåरÿेàय अिजªत िकया था। उÆहŌने यह जान िलया 
था िक आज़ादी के बाद कì राजस°ा ने बार बार जनवाद पर ÿहार िकये, चनुी गयी सरकार¤ िगरा दé, नागåरक 
आज़ािदयां छीनने के अनेक िवधेयक पास िकये। िबना मक़ुदमा चलाये िकसी को भी जेल म¤ डाल दनेा आम बात थी, 
इमज©सी म¤ जनवाद पर ÿहार का सबसे िघनौना चेहरा उभर कर सामन ेआ चकुा था, इसिलए इसम¤ संदहे नहé रह गया 
था िक इस ÓयवÖथा कì ओर से जनवाद को ख़तरा ह।ै लेखक कì िलखने कì आज़ादी का इमज©सी म¤ छीन िलया 
जाना इसी ख़तरे का मतूª łप था। इसका मक़ुाबला अवाम Ĭारा संगिठत हो कर ही िकया जा सकता था। उस समय जो 
तथाकिथत ‘ÿगितशील’ नेशनल फे़डरेशन था, उसके नेतÂृव न ेइमज©सी का खलुा समथªन करके जनवाद पर हमला 
बोलने वाले शासकवगŎ के हाथ ही मज़बतू िकये, इसम¤ उनकì वैचाåरक चतेना कì दåरþता ही झलकती थी िजसकì 
वजह से उÆह¤ सामािजक यथाथª कì सही पहचान नहé हो पा रही थी। ‘ÿगितशीलŌ’ कì समझ से अलग नयी तकª संगत 
समझ जनवादी लेखक संघ न ेपशे कì िजससे समाज के यथाथª कì सही पहचान संभव हòई, वही समझ जलेस के 
घोषणापý कì मलू आÂमा ह,ै वही समझ उसे अÆय लेखक संगठनŌ से अलग करती ह।ै    
 उसी समझ से जनवादी लेखक संघ न ेलेखकŌ के सामन े‘जनवाद कì र±ा और िवकास’ का ऐितहािसक 
दाियÂव ÿÖतुत िकया। यही दाियÂव उसका क¤ þीय नारा बना, और सभी मĥुŌ पर अपनी राय बनाने का पसªपेि³टव भी। 
मसलन, उदूª कì र±ा के सवाल पर ‘ÿगितशील’ नतेÂृव म¤ 1986 म¤ ÿ.ले.सं. कì Öवणªजयंती के अवसर पर भयंकर 
झगड़ा िदखायी िदया। उदूª के ÿित िहक़ारत िदखाते हòए उनके संगठन के सबसे बड़े पदािधकारी यानी अÅय±मंडल के 
अÅय± न ेहसं पिýका म¤ लेख िलख कर उसे ‘बासी भात म¤ खदुा का साझा’ बता कर लांिछत िकया, जनवादी लेखक 
संघ ने तुरत हसं म¤ इसका ÿितवाद पेश िकया, उसने अपन ेघोषणापý म¤ िदये क¤ þीय नारे के तहत ‘उदूª कì र±ा और 
िवकास’ के बारे म¤ ÿÖताव पाåरत िकया िक ‘उदूª कì र±ा और िवकास का सवाल भारत म¤ जनवाद कì र±ा और 
िवकास का सवाल ह’ै। इस समझ को परेू दशे म¤ जÌहóåरयतपसंद और धमªिनरपे± लेखकŌ और अवाम ने सही माना। 
उदूª के अख़बारŌ ने इसे सही ठहराते हòए संपादकìय िलखे, ³यŌिक यह समझ िफ़रकावाराना तÂवŌ से अलग समझ थी, 
वै²ािनक सोच का िहÖसा थी, जनवादी लेखक संघ के तमाम सदÖयŌ ने इस समझ का Öवागत िकया जबिक 
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‘ÿगितशील’ फे़डरेशन के अंदर यह पåरÿेàय नदारद था िजसकì वजह से ही लखनऊ म¤ ÿ.ले.सं. कì Öवणªजयंती के 
आयोजन म¤ ही उदूª के सवाल पर भयंकर झगड़ा हòआ था। 
 इन चालीस बरसŌ म¤ जनवादी लेखक संघ म¤ दशे के बेहतरीन ÿितबĦ लेखक शािमल रह,े उसम¤ 
मा³सªवादी वैचाåरकì और राजनीित से जड़ेु लेखक भी थे और ग़ैरमा³सªवादी Óयापक लोकतांिýक मÐूयŌ म¤ अिडग 
िवĵास रखन ेवाले लेखक भी। यह एक Óयापक मोचाª ह ैजो शłु से ही ‘जनवाद कì र±ा और िवकास’ के िलए 
कृतसंकÐप ह,ै िजसने सही ही पहचाना था िक शोषकशासक वगª भारत म¤ कभी भी जनवाद कì हÂया करके 
तानाशाही िनज़ाम क़ायम कर सकते ह§, यह समझ आज भी हम¤ मौजदूा यथाथª को जानने पहचानने म¤ मदद करती ह।ै 
आज तो जनवाद के ख़ाÂमे कì आशंका पहले से भी कहé Ûयादा बढ़ गयी ह।ै 
 जनवादी लेखक संघ का दसूरा राÕůीय सÌमलेन अ³टूबर 1984 म¤ वाराणसी म¤ हòआ, ÿिसĦ कथाकार 
िशवÿसाद िसंह ने उĤाटन भाषण िदया, भारी तादाद म¤ लेखक शािमल हòए। संगठन कì åरपोटª म¤ दो आशंकाए ं
रेखांिकत थé, एक तो बाबरी मिÖजद िववाद से सांÿदाियक ज़हर फैलाने कì आर एस एस कì कोिशश और दसूरी दशे 
कì एकता और अखंडता के िलए ख़तरा। दोनŌ आशंकाए ंसच सािबत हòई,ं 1986 म¤ राजीव गांधी न ेबाबरी मिÖजद 
का ताला खलुवा िदया, उसके बाद ³या हòआ, सभी जानते ह§। दसूरी आशंका उस समय कì ÿधान मंýी ®ीमती इिंदरा 
गांधी कì हòई हÂया म¤ पåरलि±त हòई। 
 तीसरा सÌमलेन िसतंबर 1987 म¤ भोपाल म¤ हòआ, इसे एक ऐितहािसक सÌमेलन के łप म¤ याद िकया 
जाता ह।ै मु́ य अितिथ थे महान कलाकार लेखक उÂपल द° और Öवागत भाषण िदया था, शरद जोशी ने। दशे के 
सभी जाने माने लेखक वहां मौजदू थे, भोपाल के तो हमारे िवरोध म¤ िलखने वाले लेखक भी उदघाटन सý म¤ मौजदू 
थे, उनके चेहरे आज भी मेरी Öमिृत म¤ दजª ह§। 
 चौथा सÌमलेन अ³टूबर 1992 म¤ जयपरु म¤ उस समय हòआ जब भाजपा कì सरकार वहां स°ा म¤ थी, उनके 
काडर न ेशहर के सारे पोÖटर रात म¤ फाड़ िदये थे िजसके ÿितरोध म¤ सÌमेलन के शłु म¤ एक िवशाल जलुूस िनकाला 
गया िजसम¤ ÿिसĦ कथाकार ®ीलाल श³ुल, असग़र अली इजंीिनयर और शील जी समते दशेभर के अनेक जानेमाने 
लेखक शािमल थे। उदघाटन ®ीलाल श³ुल ने िकया, मु́ य अितिथ असग़र अली इजंीिनयर न े सांÿदाियकता के 
बढ़ते ख़तरे ÿित दशे को आगाह िकया। सÌमलेन म¤ अनेक सांÖकृितक और सािहिÂयक मĥुŌ पर महÂवपणूª बहस हòई। 
 पांचवां सÌमलेन फ़रवरी 1997 म¤ कोलकाता म¤ हòआ, इसके ÖवागताÅय± ºयोित बास ुथे, मु́ य अितिथ 
मशहóर इितहासकार इरफ़ान हबीब और उदघाटनकताª अंतराªÕůीय ´याित के लेखक एजाज़ अहमद थे। उस समय 
कोलकाता म¤ पÖुतक मलेा चल रहा था िजसम¤ उ°रआधिुनक िचतंक जॉक दåेरदा भी आये हòए थे। उÆहŌन े एक 
अनरुोध भेजा था िक ³या वे इस सÌमेलन म¤ शािमल हो सकते ह§। एजाज़ साहब से मशिवरे के बाद उनके पास िवनă 
अÖवीकृित भेज दी गयी थी। इसी सÌमेलन म¤ िनदा फ़ाज़ली और ज़बैुर रज़वी न ेसदÖयता úहण कì थी। इसम¤ िहदंी-
उदूª ±ेý म¤ सांÖकृितक िपछड़ेपन पर उ°ेजक बहस हòई थी। 
 छठा सÌमेलन िसतंबर 2003 म¤ पटना म¤ हòआ था, उदघाटन िकया मशहóर पंजाबी उपÆयासकार गरुदयाल 
िसंह ने। Öवागत भाषण िदया मशहóर इितहासकार आर एस शमाª न ेऔर मु́ य अितिथ थे, महान नाटककार हबीब 
तनवीर। यह भी एक ऐितहािसक सÌमेलन था। 
 सातवां सÌमलेन नवंबर 2007 म¤ िडगआुडीह, धनबाद म¤ हòआ िजसका उदघाटन ÿो. ÿभात पटनायक ने 
िकया, मु́ य अितिथ पी साइनाथ थे, िजनका ÿेरणाÿद भाषण लोगŌ को हमेशा याद रहगेा। 
 आठवां सÌमलेन इलाहाबाद म¤ फ़रवरी 2014 म¤ हòआ, िजसकì शŁुआत ‘साझा संÖकृित संगम’ के łप म¤ 
हòई। उदघाटन भाषण ÿो. ÿभात पटनायक का हòआ, वĉाओ ं म¤ तीÖता सीतलवाड, अली जावेद, ÿणयकृÕण, 
सभुािषणी अली, सभुाष गाताडे आिद कई जानेमाने लेखक और अÆय सांÖकृितक संगठनŌ के ÿितिनिध शािमल थे। 
‘साझा संÖकृित संगम’ न ेएक इलाहाबाद घोषणा भी जारी कì। 
 जलेस का नौवां सÌमेलन धनबाद म¤ जनवरी 2018 म¤ हòआ िजसका उदघाटन वायर Æयज़ू पोटªल के 
संपादक िसĦाथª वरदराजन ने िकया, मु́ य अितिथ थे रावसाहबे कÖबे। सÌमेलन म¤ आयोिजत सेिमनार म¤ महादवे 
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टोपो, सधुÆवा दशेपांडे, सहुलै हाÔमी, सभुþा चानना और सभुािषणी अली ने अपने अपने िवचार रखे। 
 दसवां सÌमलेन जयपरु म¤ 23-24-25 िसतंबर 2022 को होन ेजा रहा ह।ै इस तरह जलेस अपन ेचालीस 
बरस परेू करके नये दौर म¤ ÿवेश कर रहा ह।ै 
 

यहां यह रेखांिकत करना ज़łरी ह ैिक िजस दौर म¤ जनवादी लेखक संघ बना था उस दौर म¤ सवªहारावगª कì 
चेतना से अिजªत इसी पसªपिे³टव के तहत और भी कई संगठन मÅयवगêय अवाम के िहÖसŌ म¤ बने, वकìलŌ का 
संगठन, डा³टरŌ, वै²ािनकŌ का संगठन, पीयसूीएल आिद भी। ये सभी संगठन ऐितहािसक ÿिøया का ही िहÖसा थे, 
चंद िसरिफरे नौजवानŌ का कारनामा नहé थे। बाद के बरसŌ म¤  मÅयवगª कì हालत म¤ पूंजीवादी ÓयवÖथा न ेकुछ सधुार 
तो िकया ही, कुछ हद तक उसे कोआÈट ही कर िलया तािक वह पूंजीवादी उÂपादन का उपभोĉा बन सके। स°र के 
दशक म¤ उसकì हालत और सवªहारा कì हालत म¤ ज़मीन-आसमान का फ़क़ª  नहé था। आवÔयक वÖतओु ंका अभाव 
सभी के िलए था और उÂपादन कì िपछड़ी ÿणाली से बन ेउÂपादŌ को ले कर मÅयवगª म¤ भी भयंकर असंतोष था। एक 
अ¸छा Êलेड तक बाज़ार म¤ नहé िमलता था। सवªहारावगª म¤ भी उसी तरह का असंतोष था, इसिलए इन वगŎ म¤ øांित 
कì चाह एक साथ उभर रही थी, लेखक इसी मÅयवगêय चाह को वाणी द ेरहा था। 1991 के बाद नवउदारवादी और 
भमूंडलीकृत अथªनीित न ेमÅयवगª कì चेतना पर भी गहरा असर िकया ह।ै सोिवयत संघ के िवघटन ने भी øांितकारी 
सपने को संदहे के दायरे म¤ पहòचंा िदया। आज उस दौर म¤ उभरी øांित कì चाह के वे हालात ही नहé ह§, इसिलए 
संगिठत बने रहने कì वह उÂकट इ¸छा भी उस तरह कì नहé रह गयी ह,ै सवªहारावगª कì मÐूयÓयवÖथा व गहरी 
ÿितबĦता को अिजªत िकये हòए लेखक ही अब तो मिुĉबोध कì उस पंिĉ को याद करते हòए संगठन कì अहिमयत 
पहचानते ह§, ‘संøमणकाल ह ैधैयª धरो, ईमान न जाने दो’।  
 आज का िवĵपूंजीवाद जो ‘अंतराªÕůीय िव°ीय पूंजी’ के अधीन परूी दिुनया को भयंकर आिथªक बदहाली 
कì तरफ़ धकेल रहा ह,ै अब हर दशे के मÅयवगª पर भी ‘आिथªक सधुारŌ’ के नाम पर हमला बोलेगा, यह हमला 
जनवाद पर हमले म¤ भी तÊदील होगा। अभी भी बहòराÕůीय िनगम अपने मातहतŌ को संगिठत होन ेका हक़ दने ेको 
तैयार नहé, जब िक भारत म¤ एक संिवधान भी ह,ै पर वे इससे कोई सरोकार नहé रखते। इस तरह संगिठत शिĉ पर 
हमले तेज़ हो रह ेह§, खाते पीते मÅयवगª के बहòत से संपादक, लेखक और अपने को ‘वामपंथी’ कहने वाले बहòत से 
लेखक भी हमलŌ कì इस मिुहम म¤ शािमल होते रहते ह§।  इनम¤ ऐसे भी कुछ महानभुाव ह§ जो सवªहारावगª कì संगिठत 
शिĉ के ÿयासŌ से ही िवĵिवīालयŌ के उ¸चवेतनभोगी पदŌ पर िनयĉु हòए और बकौल नागाजुªन, अब ‘बाप ूको ही 
बना रह ेह§ तीनŌ बंदर बाप ूके’।  
 ऐसे किठन दौर म¤, आज़ादी के बाद के 75 बरसŌ का िवचारधाराÂमक आकलन इसीिलए ज़łरी ह ैिजससे 
मÅयवगêय लेखकŌ को अपनी ऐितहािसक िज़Ìमेदारी का अहसास हो सके, उभरते हòए लेखकŌ को स¸चा 
मानवतावादी पåरÿेàय अिजªत करने म¤ मदद िमल सके। ÿगितशीलता के ÿारंिभक दौर से ले कर आज  तक जो भी 
बेहतरीन रचनाकमª सािहÂय और अÆय कलाओ ंम¤ उभर कर आया, वह सामािजक यथाथª को िचिýत करने वाला 
और बेहतर समाज का ÖवÈन िलये हòए रचनाकमª ही ह।ै ÿगितशील आंदोलन कì यही महान पूंजी ह।ै दसूरी ओर, जो 
आÂमबĦ महामानव बनने का सपना ले कर आये, संकìणªता के कुएं म¤ टरª टरª करके चले गये, आगे भी ऐसा ही 
होगा। मिुĉबोध के शÊदŌ म¤ ‘यह भिवतÓय अटल ह ैइसको अंिधयारे म¤ झŌक न सकते।’ 
 जब िवĵपूंजीवाद कì ओर से आ रह ेआिथªक संकट का भारी पÂथर कुछ िदनŌ बाद िवकासशील दशेŌ के 
मÅयवगª कì छाती पर भी आ धमकेगा, भारत समते दिुनया के लगभग सारे दशे अंतराªÕůीय िव°ीय पूंजी से िलये हòए 
भारी क़जª के बोझ तले दबे पड़े ह§। इसका Êयाज अदा करने के िलए पूंजी कì गलुाम सरकार¤ हर वÖतु पर टै³स 
लगाकर जनता कì कमाई उसी पूंजी के हवाले करन ेको मजबरू हŌगी, उसी कì वजह से तानाशाही थोपन ेकì कोिशश 
होगी, तब सवªहारावगª कì संगिठत शिĉ का िहÖसा बने बग़रै उस पÂथर से मिुĉ नहé िमलेगी, िजसका łपक 
मिुĉबोध ने ‘चंबल कì घाटी म¤’ किवता म¤ बांधा था। इस मिुĉ के ÿयास म¤ Óयिĉ-Óयिĉ का भी योगदान हो सकता 
ह,ै और संगिठत हो कर भी। इसिलए जो लेखक, Óयिĉ बनाम संगठन के भेद को तलू दतेे रह ेह§, वे दोनŌ का अिहत 
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ही करते रह ेह§। बक़ौल मिुĉबोध, ‘शोषणपाप के परंपराøम से मिुĉ’ के ÿयास म¤ हम कम से कम एकजटुता का 
नज़åरया तो अपना ही सकते ह§, और िफर ³या इस ऐितहािसक सÂय को झठुलाया जा सकता ह ै िक जब भी 
सामािजक मिुĉ हòई ह,ै संगिठत शिĉ से ही हòई ह।ै इसिलए आज सबसे बड़ी ज़łरत लेखकŌ कì Óयापक एकता कì 
ह,ै इसम¤ संकìणªता के Łझान काफ़ì ख़तरनाक अवरोध उÂपÆन करते ह§। इन ŁझानŌ का मलू तो वैचाåरक होता ह,ै मगर 
वे Óयिĉगत ईÕयाª-Ĭषे का łप तक ले लेते ह§। सवªहारावगª कì स¸ची प±धरता कì तो यही  ज़łरत ह,ै िक ऐसी 
संकìणªताओ ंऔर िनषेधाÂमक ÿविृ°यŌ से ऊपर उठ कर सारे रचनाकार और संÖकृितकमê Óयापक Öतर पर एकताबĦ 
हŌ िजससे हमारे समाज को िवकास कì अगली मंिज़ल म¤ ले जाने के िलए सारी रचनाÂमक ऊजाª एक वैचाåरक व 
रचनाÂमक मागª ÿशÖत करन ेके महान लàय म¤ संलµन हो। ऐसा महान लàय ही महान रचनाकार िनिमªत करता ह,ै जैसे 
Öवाधीनता आंदोलन के महान लàय ने और ÿगितशील आंदोलन के महान लàय ने महान रचनाकार-कलाकार 
िनिमªत िकये थे। अपने कुएं के म¤ढक बनकर जो अपनी ढपली और अपना राग अलाप रह े थे, उनका आज कोई 
नामलेवा भी नहé।  

                  मो. 9811119391 
                                                                                                                                                                

आपको उस तारीख़ी अमल को समझने के िलए िजसम¤ से होकर सोिवयत यिूनयन स°र-िपछ°र साल के दौरान 
गज़ुरा, उस बोहरान को समझने के िलए िजसकì वजह से वो आिख़रकार टूट गया और टूट जाने के जो नताइज 
ख़दु łस के अंदर और सारी दिुनया म¤ िनकले ह§, इस सबको समझने के िलए मा³सªवाद से बेहतर कोई िथयरी 
मौजदू नहé ह।ै आप यह भी दखे¤गे िक सोिवयत यिूनयन कì ख़िूबयŌ-ख़रािबयŌ पर बहस कì रवायत ख़दु 
मा³सªवाद के अंदर बहòत परुानी ह,ै बिÐक अगर आप, मसलन वो बहस याद कर¤ जो लेिनन कì मशहóर िकताब, 
Ľाट इज़ टु बी डन (³या कर¤) के जवाब म¤ रोज़ा ल³ज़मबगª ने 1906 म¤ शłु कì थी तो आपको नज़र आयेगा िक 
ÿोलतारी इÆक़लाबी तहरीक के अंदर ही, आने वाले सोिवयत िनज़ाम कì बाबत बहस, सोिवयत यिूनयन बनने से 
पहले ही इस सदी कì पहली दहाई म¤ शłु हो गयी। अब इस आिख़री दहाई म¤ आप अगर उन दजªनŌ िकताबŌ पर 
नज़र डाल¤ जो सोिवयत तजब¥ के बारे म¤ िलखी जा रही ह§, तो आप दखे¤गे िक इस तजब¥ को समझने के िलए 
सबसे अ¸छे तजिज़ए (िवĴेषण) मा³सªवािदयŌ ने पेश िकये ह§। इस तरह कì चचाªए ंशłु से चलती रही ह§ और 
मा³सªवादी िवचारधारा के अंदर बहòत-सी धाराओ ंके होने का सबतू ह§। लेिनन के ज़माने म¤ ल³ज़मबगª, बख़ुाåरन, 
ýाÂÖकì, लेिनन और दसूरे बड़े मा³सêय िसĦांतवािदयŌ के बीच खलुी बहस का åरवाज आम था। Öतािलन कì 
हािकिमयत क़ायम होने के बाद पाटê कì अंदłनी बहस पर पदाª डालने का åरवाज चल िनकला तो भी इस तरह 
के मबुािहस पाटê के अंदर और बाहर चलते रह।े मसलन सािहÂय के मैदान म¤ ही आप दखे¤गे िक लुकाच और 
āेÙत ने न कभी एक-दसूरे कì बात मानी और न सािहÂय म¤ यथाथªवाद जैसे अहम सवाल पर Ûदानोव कì बनायी 
हòई वो पॉिलसी क़ुबलू कì जो बरसŌ तक सरकारी सोिवयत पॉिलसी रही।  
  —एजाज़ अहमद, ‘आज के ज़माने म¤ मा³सªवाद का महÂव' से एक अंश 
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फ़ामª-4 
 

(ÿेस तथा पुÖतक पंजीयन अिधिनयम कì धारा 19 डी के अंतगªत अपेि±त नया पथ रिजÖटडª पिýका से सबंंिधत 
ÖवािमÂव आिद का िववरण) 

 

1. ÿकाशन का Öथान    :  गली न.ं 2, मिुखया मागª, िखचड़ीपरु, िदÐली-110091 
2. ÿकाशन कì आवतªता  : ýैमािसक  
3. मþुक का नाम   : चंचल चौहान 
  ³या भारतीय ह§?   :  हां 
  पता   :  गली न.ं 2, मिुखया मागª, िखचड़ीपरु, िदÐली-110091 
4. ÿकाशक का नाम   : चंचल चौहान 
   ³या भारतीय ह§?   :        हां 
   पता   :  गली न.ं 2, मिुखया मागª, िखचड़ीपरु, िदÐली-110091  
5. संपादक का नाम   : चंचल चौहान 
   ³या भारतीय ह§?   :  हां 
    पता    : गली न.ं 2, मिुखया मागª, िखचड़ीपरु, िदÐली-110091  
6. उन ÓयिĉयŌ के नाम और पते जो पिýका के मािलक और कुल ÿद° पूंजी के एक-एक ÿितशत से अिधक के 
िहÖसेदार ह§         :    
  जनवादी लेखक संघ, गली न.ं 2, मिुखया मागª, िखचड़ीपरु, िदÐली-110091 
 
म§ चंचल चौहान एतद ्Ĭारा घोिषत करता हó ंिक मरेी जानकारी और िवĵास के अनसुार उपयुªĉ िववरण सही ह§। 
 
(हÖता±åरत)  
चंचल चौहान      


